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Coros de “A Rocha”

“E a Igreja deve estar sempre construindo, e sempre

decaindo, e sempre sendo restaurada.

A Igreja deve estar sempre construindo, pois esta

sempre decaindo por dentro e

sendo atacada por fora”.

(T.S. Eliot)



Resumo

Como manifestacdo da igreja universal de Cristo, as igrejas locais sdo constituidas
de individuos cujas histdrias se imbricam com a histéria interpretativa do texto biblico.
Este trabalho tem por propdsito investigar e apresentar as contribuicdes da teologia
biblica para a eclesiologia, entendendo-se que Deus comunica uma histéria em sua
revelacdo especial, a qual no processo interpretativo realizado nas comunidades de
fé, tem agéncia e relaciona-se com a construcao das histérias dos membros que com
elas se inter-relacionam num processo continuo e constitutivo. Considerando-se como
pressuposto que a comunicacdo € o meio pelo qual os individuos criam sentido
(WEICK, 1995) e que a comunicagdo € constitutiva da organizacdo dos individuos
envolvidos no processo comunicativo (TAYLOR et al. 2004), a presente pesquisa
investiga como a comunicacao de Deus em sua revelagao especial foi percebida pelos
membros de diferentes comunidades de fé cristds no periodo neotestamentario e
como esta percepcao afetou o processo de criacdo de sentido desses individuos com
relacéo a unidade e diversidade da igreja de Cristo.

Palavras-chave: Teologia, Teologia Biblica; Eclesiologia; Comunicacéo;
Organizacao; Escola de Montreal.



Abstract

As a manifestation of the universal church of Christ, local churches are made
up of individuals whose histories overlap with the interpretive history of the biblical text.
This work aims to investigate and present the contributions of biblical theology to
ecclesiology, understanding that God communicates a story in his special revelation,
which in the interpretive process carried out in faith communities, has agency and is
related to construction the stories of the members who interrelate with them in a
continuous and constitutive process. Considering as an assumption that
communication is the means by which individuals create meaning (WEICK, 1995) and
that communication is constitutive of the organization of individuals involved in the
communicative process (TAYLOR et al. 2004), this research investigates how the
communication from God in his special revelation was perceived by members of
different Christian faith communities in the New Testament period and how this
perception affected the sense making process of these individuals in relation to the
unity and diversity of the church of Christ.

Keywords: Theology; Biblical Theology; Ecclesiology; Communication; Organization;
Montreal School.
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1. O PROBLEMA

1.1. Introdugéo

Em sua obra Pia Desideria, ao falar sobre o sacerdécio universal dos crentes,
Spener (2021) reflete sobre a imprescindibilidade do uso diligente das Escrituras e de
suas implicacbes na vida pratica de todo cristdo. Como manifestacdo da igreja
universal de Cristo, as igrejas locais sdo constituidas de individuos cujas histérias se

imbricam com a histéria interpretativa do texto biblico.

Deste modo, este trabalho tem por propdésito investigar e apresentar as
contribuicbes da teologia biblica para a eclesiologia, entendendo-se que Deus
comunica uma histdria em sua revelacdo especial, a qual no processo interpretativo
realizado nas comunidades de fé, tem agéncia e relaciona-se com a construcao das
historias dos membros que com elas se inter-relacionam num processo continuo e

constitutivo.

Considerando-se como pressuposto que a comunicacao € o meio pelo qual os
individuos criam sentido (WEICK, 1995) e que a comunicacdo € constitutiva da
organizacao dos individuos envolvidos no processo comunicativo (TAYLOR et al.

2004), essa reflexdo remete essa pesquisa a seguinte questao:

Como a comunicacdo de Deus em sua revelacdo especial é percebida
pelos membros das comunidades de fé crista institucionalizadas no coletivo de
diferentes membresias evangélicas e como esta percepcao afeta os processos
de criacdo de sentido desses individuos com relagcdo a unidade e diversidade

daigreja de Cristo?
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1.2. Relevancia do estudo

O presente estudo justifica-se a partir das seguintes constatacoes:

e Primeiro, as pesquisas em teologia biblica como uma disciplina da teologia

cristd ainda sao escassas na academia:

o Se comparadas com outras disciplinas, como a teologia sistematica,
dogmatica, histdrica e outras;
o Se investigadas em relacdo a sua contribuicdo para outras areas do

saber teologico, como a Eclesiologia.

Com efeito Alexander e Rosner (2009, p.3) salientam que:

“Embora a teologia biblica seja, talvez, o tipo de estudo da Biblia que exige
mais atencdo, ironicamente encontra maior interesse fora da academia, isto €,
na igreja cristd e para cristdos comuns, [...] todo cristdo tem um interesse
pessoal profundo ou, mais precisamente, uma fixacdo no assunto da teologia
biblica, isto €, o que a Biblia ensina a respeito de Deus e seu trato com a raca

humana”.

e Em segundo lugar, a diversidade da igreja cristd contemporanea é manifesta
em conjunto com a nao uniformidade desta, de tal forma que tanto membros,
guanto ndo membros das comunidades de fé cristd evangélicas, a percebem
como fragmentada, dividida, cenario que contrasta com a ora¢do de unidade
proferida por Jesus e registrada em Jodo 17. Em contrapartida, sdo escassas
também as pesquisas na academia que busquem propostas para a unidade,
mesmo face a diversidade. Neste estudo, sdo analisadas as contribuicbes da

teologia biblica para este fim.
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1.3. Objetivo Final

Considerando a comunicacao da revelacédo de Deus como constitutiva da igreja
cristd e como um processo de significacao na perspectiva daqueles que a compde, 0
objetivo principal desse estudo consiste em analisar o papel da teologia biblica para a
eclesiologia, investigando-se como a comunicacao da revelacdo especial de Deus
realizada por meio das Escrituras Cristds é percebida pelos membros das
comunidades de fé cristd e em como esta influencia os processos de criacdo de
sentido por parte destes que representam a manifestacdo visivel da igreja universal

de Cristo.

1.4. Objetivos intermediarios

Como parte fundamental para o alcance do objetivo acima proposto, a pesquisa
possui como objetivos especificos:

» Compreender como os membros de diferentes comunidades de fé crista
percebem a comunicacdo relacionada a revelacdo especial de Deus,
analisando-se suas percepcdes sob a luz de trés diferentes perspectivas:
primeiro, desta comunicacdo como objetivamente contida na igreja;
segundo, desta comunicagcdo como subjetivamente constitutiva da igreja;
terceiro, desta comunicacdo como objetiva e subjetivamente agente que
constitui a igreja em uma dinamica intermediada pelo texto;
» Identificar como membros de diferentes comunidades de fé cristd no
periodo neotestamentario significaram teologicamente de forma nao
uniforme a revelacdo especial comunicada por Deus, mantendo-se a
unidade eclesioldgica;
» Identificar oportunidades de contribuicdo da teologia biblica para a
eclesiologia, que auxiliem na promoc¢ao da unidade da igreja de Cristo no

contexto contemporéneo .
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2. REFERENCIAL TEORICO

2.1. Teologia Biblica

Teologia biblica é um termo que ao longo do tempo tem sido utilizado com
diferentes significados. Neste sentido, este tépico pretende descrever o0 uso
pretendido desta expresséo no presente trabalho.

A primeira ponderacao a respeito do termo pode ser feita com a consideracéo
de que com a expresséao teologia biblica ndo se pretende aqui definir uma teologia
como a unica que é exclusivamente biblica, em detrimento de outras areas de estudo
da teologia. As demais disciplinas da enciclopédia teologica cristd, como a exegeética,
sistematica, histérica, dogmatica, pratica, filosofica, dentre outras, também sé&o
biblicas, quando fiéis ao texto biblico. A principal diferenca entre a teologia biblica e
as demais disciplinas teoldgicas consiste na forma como cada uma organiza o material
biblico. Por exemplo, enquanto a teologia biblica organiza de forma histérica a
Revelacdo Especial de Deus, a teologia sistematica por sua vez adota uma
organizacao logica na sistematizacao dos diferentes conselhos divinos revelados nas
Escrituras (VOS, 2019, p.5).

Em segundo lugar, no intuito de contextualizar o uso do termo em tempos
contemporaneos, descreve-se a seguir um panorama histérico a respeito da teologia
biblica.

Segundo Osborne (2009, p.1637):

“Nos séculos que seguiram a era apostolica, o dogma dominava a igreja, e a
teologia biblica foi forcada a aceitar um papel subordinado. A “regra da fé”, ou
0 magistério da igreja, era o principio orientador. A mudanga comegou com a
reforma, quando sola Scriptura substituiu 0 dogma como a hermenéutica da
igreja. O verdadeiro inicio da “teologia biblica” aconteceu depois do iluminismo
dentro do pietismo alemao. A mente substituiu a fé como fator determinante,
e 0 método historico-critico foi desenvolvido. J. F. Gabler, em 1787, definiu a
abordagem em termos puramente descritivos, e depois dele, os criticos

passaram a tratar a Biblia como qualquer outro livro.
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Nesse contexto, surge um movimento denominado teologia biblica, com
expressividade demarcada predominantemente entre os anos aproximados de 1940
e 1960, o qual, num sentido mais amplo, incluiu te6logos da América do Norte e
Europa que em comum possuiam as pressuposi¢ées e métodos liberais e criticos no
fazer teoldgico, compreendendo-se a Biblia como um livro plenamente humano que
devia ser investigado segundo o método histérico-critico totalmente imanente e, ao
mesmo tempo, vendo a Biblia como veiculo ou testemunho da Palavra divina,
considerando que a revelacdo consiste essencialmente em Deus Se revelando em
Cristo, e a Escritura podendo tornar-se testemunha dessa revelacdo. Para o
movimento, a Biblia ndo era a Palavra de Deus, mas poderia tornar-se a Palavra de
Deus no seu testemunho de Cristo (HASEL, 2009, p. 577).

O meétodo historico-critico adotado pelo movimento continuou sendo adotado
por tedlogos de linha liberal em estudos posteriores. Ha uma distor¢cdo da teologia
biblica desenvolvida a partir da critica historica. Conforme salientado por Carson
(2009, p. 131):

“ha uma situacao em que os interesses histérico-criticos e os interesses da
teologia biblica se separam. A critica histérica inclui sob sua jurisdicdo a
pesquisa de fontes, influéncias extra canbnicas e coisas semelhantes; a
teologia biblica em quase todas as suas formas enfatiza a forma final dos
textos biblicos e podera entdo perguntar como esses textos concordam e
complementam um ao outro teologicamente”.

Pontuadas essas consideracfes, ressaltando-se que neste trabalho a
expressao teologia biblica ndo se refere ao movimento acima descrito, assim como
nao adere aos seus pressupostos, considera-se a seguir a conceituacdo do termo com
o significado aqui pretendido. Para este fim, uma revisao da literatura, ndo exaustiva,
€ apresentada, sintetizando-se como tedlogos biblicos evangélicos, ortodoxos, tem
entendido o que é teologia biblica, bem como o objetivo desta, suas contribuices e

sua respectiva relevancia para a teologia crista.

A Teologia biblica se constitui do esforco em se articular a teologia que a Biblia
contém através do modo como 0S Seus autores escreveram em seus proprios
contextos. As Escrituras vieram a existéncia no decurso de muitos séculos, através
de diferentes autores, contextos sociais e lugares geograficos. Elas foram escritas em

trés diferentes linguas e numerosas formas (géneros) literarias. Portanto, exige-se um
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estudo analitico que conduza a um entendimento sintético para se alcancar seus

temas sobrepostos e suas unidades subjacentes.

Neste sentido, Geerhardus Vos (2019, p.16), te6logo holandés-americano com

relevante representatividade no tema teologia biblica, a conceitua como:

“aquele ramo da teologia exegética que lida com o processo da autorrevelagéo
de Deus registrada na Biblia. Na definicdo dada, o termo ‘revelacao’ é tido
como um substantivo que indica agdo. A teologia biblica lida com a revelacao

como sendo atividade divina, ndo o produto final dessa atividade”.

Concordando com a definicdo apresentada por Geerhardus Vos, Golddsworthy
(2013, p. 61-66) complementa que esta definicao:

“enfatiza o fato de que arevelagao de Deus esta embebida na histéria e envolve
uma progressividade histérica. [...] teologia biblica envolve a busca pelo grande
guadro, a visdo geral, da revelacdo biblica [...] a teologia biblica se preocupa
com a maneira como a revelacdo de Deus foi entendida no seu tempo e qual
foi o quadro total construido durante todo o processo historico”.

Gerard Van Groningen (2017, p.203) acrescenta:

“O assunto da teologia biblica € o processo da revelacéo divina. De fato, a
teologia biblica, como disciplina, se endereca particularmente e
especificamente & histéria da revelacdo porquanto executada no curso do
tempo de Ad&o a Malaquias e desde a anuncia¢do do nascimento de Cristo até
0 Ultimo escrito inspirado do apéstolo Jodo, o Livro de Apocalipse”.

Beale (2018, p.31) corrobora que a teologia biblica deve considerar todo o
canon, isto é, tanto o Antigo Testamento, quanto o Novo Testamento, e complementa
gue, em sintese, a teologia biblica consiste na “apresentagdo do desenvolvimento
organico da revelacdo sobrenatural em sua continuidade histérica e em sua

pluralidade de formas”.

Laad (2003, p. 38) define teologia biblica como “a disciplina que estrutura a
mensagem dos livros da Biblia em seu ambiente formativo e histérico. A teologia

biblica € basicamente uma disciplina descritiva”.

O ideal, segundo Carson (2009, p.140):
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“é que a teologia biblica, como seu nome indica, a0 mesmo tempo que trabalha
indutivamente com base nos varios textos da Biblia, também procure descobrir
e articular a unidade de todos os textos biblicos considerados como um todo,

recorrendo principalmente as categorias dos proprios textos”.

Nesse sentido, conforme destaca HASEL (1996), a teologia biblica como
disciplina teolégica é uma teologia biblica canénica, isto €, uma teologia biblica da
“Biblia inteira”, seu escopo delimita-se com o canon completo, consistindo em uma

teologia da Biblia toda.

Carson (2009, p.133) salienta ainda que:

“A teologia biblica responsavel procura necessariamente compreender o génio
comunicativo ou a racionalidade de cada género, isto &, as regras de cada “jogo
de linguagem” e o modo de cada género transmitir o significado da passagem;
tudo isto enquadrado nas estruturas gémeas, de um lado, da énfase de uma

colecao especifica e, de outro, da sequéncia de todo o canon”.

Hamilton (2016, p.15) usa a expressdo teologia biblica para referir-se a

perspectiva interpretativa dos autores biblicos.

Para Alexander e Rosner (2009, p.13), “teologia biblica pode ser definida como
uma interpretacdo teoldgica das Escrituras em e para a igreja”. Os autores
acrescentam que “a teologia biblica € uma parte importante de todo o processo de
compreender o significado do texto biblico em sua totalidade e aplicar esse significado
ao cenario contemporaneo” (ALEXANDER; ROSNER, 2009, p.3).

Lawrance (2020, p.119) considera que a teologia biblica € “uma histéria que
tem autoridade normativa em nossas vidas, porque € a historia da gloria de Deus na

salvacédo por meio do julgamento”.

Gentry e Wellum (2021, p.24), definem que teologia biblica:

“é a disciplina hermenéutica que procura valorizar devidamente o que as Escrituras
afirmam ser e o que sado de fato. [...] Com respeito ao que afirmam, as Escrituras alegam que
sdo a Palavra escrita de Deus e, como tal, constituem a revelagdo unificada de seu bondoso
plano de reden¢&@o. Com respeito ao que as Escrituras sdo de fato, elas sdo o desdobramento
progressivo do plano de Deus, com raizes na historia e desvelado em uma narrativa especifica
demarcada principalmente pelas aliangas biblicas. [...] No final das contas, a teologia biblica é
a tentativa de analisar “todo o conselho de Deus” e fornece a base e a sustentacéo para todo

o fazer teologico”.
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Alexander e Rosner (2009, p.3), corroboram que a teologia biblica “tem
prioridade I6gica sobre a sistematica e outros tipos especializados do
desenvolvimento da teologia”, no sentido de que a teologia biblica deve preceder e

servir de base para o desenvolvimento das demais disciplinas teoldgicas.

Dadas estas definicbes e consideracbes a respeito da teologia biblica, é
possivel observar, conforme sintetizado por Hasel (2009, p.381), que:

“Deve-se entender a teologia biblica como uma disciplina histérica-teoldgica.
Isto &, o tedlogo biblico empenhado tanto na teologia do Antigo Testamento
como na do Novo Testamento tem que afirmar que sua tarefa é descobrir e
descrever o que o texto queria dizer e também esclarecer o que ele quer dizer

para a atualidade”.

A teologia biblica procura interpretar os textos primeiramente em seu contexto
imediato, isto é, de forma sincronica, e depois em seu contexto canonico, isto &€, de
forma diacronica, lendo-se as Escrituras como um texto unificado e progressivo, no
gual o plano de Deus se desenrola ao longo da historia da redencéo, conduzindo-nos
a Cristo (GENTRY; WELLUM, 2021, p.24).

Conforme Paulo (2012, p.1115) escrevera aos efésios, em Cristo:

“temos a redencdo, pelo seu sangue, a remissdo dos pecados, segundo a
rigueza da sua graga, que Deus derramou abundantemente sobre nés em toda
a sabedoria e prudéncia, desvendando-nos o mistério da sua vontade, segundo
0 seu beneplacito que propusera em Cristo, de fazer convergir nele, na
dispensacao da plenitude dos tempos, todas as coisas, tanto as do céu como

as da terra”.

Em sintese, a teologia biblica organiza a metanarrativa apresentada na
revelacdo biblica, emoldurando-se a histéria que Deus comunica, sendo esta
comumente estruturada didaticamente em blocos maiores de categorizacdo que
incluem a criacdo, a queda, a redencdo e a consumacdo, que nesta ordem,
correspondem ao movimento da revelacdo de Deus concernente ao enredo da

salvacdo comunicado por Deus progressivamente na historia humana.

A Biblia declara que Deus falou em inimeras situagdes e afirma ser um registro
dessas comunicagoes divinas, conforme declara o autor de Hebreus (2012, p.1162):

“‘Havendo Deus, outrora, falado, muitas vezes e de muitas maneiras, aos pais, pelos
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profetas, nestes ultimos dias, nos falou pelo Filho, a quem constituiu herdeiro de todas

as coisas, pelo qual também fez o universo.”

Sobre a comunicagéao divina nas Escrituras e a tarefa da teologia biblica a este
respeito, Schnabel (2009, p.49) comenta:

“A teologia biblica procurar apresentar uma sintese da mensagem das
Escrituras. Ela pressupde, portanto, um cénon estabelecido e coerente dos
livros biblicos. E justamente por essa razdo que a natureza da Biblica como
Escritura é de importancia central. Para entender o que resulta da conviccao
de que a Biblia é Escritura, é preciso reconhecé-la como colecdo de textos
historicos escritos durante um longo periodo de tempo, utilizando diferentes
formas literarias e manifestando diversas perspectivas, e como a palavra que

Deus falou e continua falando por meio de seus livros”.

Para estruturar hermeneuticamente o conteudo desta revelacdo progressiva,
comunicada por meio do texto biblico, duas importantes diferentes abordagens
teologicas surgiram como propostas: a teologia da alianca e a teologia
dispensacionalista. Variacbes a partir destas duas escolas também tem se
desenvolvido, como o aliancismo progressivo, o dispensacionalismo revisado e o
dispensacionalismo progressivo. Embora tanto a teologia da alianca classica, quanto
o dispensacionalismo tradicional, bem como suas respectivas variacdes, possuam
seus distanciamentos, 0 que comumente as posicionam em campos opostos, ainda
assim convergem para a unidade quanto aos pressupostos adotados e que séo
norteadores em seus respectivos desenvolvimentos, como a inerrancia e a
infalibilidade das Escrituras e a unidade da revelacdo entre o AT e o NT. Conforme
Palmer (2011, p.165), “tedlogos da alianga e os dispensacionalistas colocam-se lado

a lado na afirmacéao dos principios essenciais da fé crista”.

A teologia biblica, portanto, ndo somente centra-se no estudo da revelacéo
especial e progressiva de Deus, levando-se em consideracdo a unidade e a
diversidade da revelacédo canbnica, mas estrutura-se e desenvolve-se como disciplina

com diversidade teoldgica sem preterir a unidade eclesiolégica.

Um esforco significativo ja fora realizado na disciplina pela busca de um centro
unificador de toda a Biblia, um fio condutor que integre todos os livros do AT e do NT.
Diferentes propostas surgiram no percurso do desenvolvimento da teologia biblica,

evidenciando a complexidade e subjetividade na apreensdo da unidade que se é
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percebida nas Escrituras, mesmo face a diversidade de temas que séo objetivamente

tratados ao longo de todo canon.

Similarmente a esséncia da revelacao especial nas Escrituras e da teologia
biblica como disciplina, embora a igreja de Cristo seja objetivamente percebida em
sua diversidade nédo uniforme, isto ndo implica que sua unidade ndo seja possivel,
mesmo que a apreensao desta unidade se apresente com maior complexidade e
subjetividade. Deste modo, neste trabalho o esfor¢co centra-se nas contribuicdes da
teologia biblica para a eclesiologia. Sobretudo, considerando que Deus comunica Sua
revelagéo especial em uma meta narrativa perenizada nas Escrituras, sendo uma das
tarefas da teologia biblica estudar esta revelagéo divina a luz do contexto historico dos
cerca de seus 40 autores humanos, e da contribuicdo de cada um na formacéao do
todo, ao longo de um processo de escrita de mais de mil anos. Para este fim, a seguir
descreve-se o referencial tedrico a respeito da doutrina da igreja para que, em
sequéncia, sejam analisadas as contribuicbes da disciplina teologia biblica para a

eclesiologia.

2.2. Eclesiologia

Conforme Allison (2021, p.32), eclesiologia “vem de dois termos gregos,
EkkAnoia (Ekkl€sia), ou igreja, e Adyo¢ (logos), ou palavra/estudo. Portanto,

eclesiologia € o estudo da igreja”.

Diante desta definicdo inicial, ao discorrer-se sobre eclesiologia, isto €, sobre o
estudo ou a doutrina da igreja, uma pergunta se torna relevante na introducéo a este

tema: o que € uma igreja?

A primeira vista, essa parece ser uma pergunta facil de ser respondida. Com
uma existéncia continua, diversa e prolifera, nos ultimos dois milénios, do oriente ao
ocidente, a realidade das igrejas é um fato inegavel na historia e na atualidade.
Apreende-se com certa facilidade o que é uma igreja quando se reflete sobre esta por
uma compreensao reificada das igrejas locais. Entretanto, ao se refletir sobre a

diversidade de comunidades de fé que reivindicam este titulo, surge a dificuldade de
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ser assertivo em uma definicdo condizente com esta realidade na forma como é

percebida.

Nas escrituras neotestamentérias, o termo original em grego para igreja €
EkkAnaoia. Conforme explicado por Allison (2021, p.28), linguas roméanicas deram

origem ao latim ecclesia, cuja derivacdo em portugués € igreja.

O termo EkkAnoia “significa congregacgdo, igreja, reunido ou assembleia”
(HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p.654).

Low e Nida (2013, p.115) definem EkkAnoia nos escritos do NT como uma

congregacao de cristdos, ficando implicita a interacdo entre os membros.

Hawthorne, Martin e Reid (2008, p.658) comentam ainda:

“Ja se afirmou que, quando aparece sozinha, EkkAnoia deve ser entendida
como a abreviagao do termo original Tij ékkAnoia 1ol ©<o0 (“a igreja de Deus”:
1Cor 1,2; 10,32; 11,22; 15,9; 2Cor 1,1; GI1,13; plural em 1 Cor 11,16; 1Ts 2,14;
2Ts 1,4). Portanto, o genitivo de Deus ndo é apenas uma adicdo que define
com mais exatidao a palavra anterior igreja, mas fazia parte de uma sistematica
fixa original. “A igreja de Deus” era a autodenominacdo da igreja primitiva de
Jerusalém (1Cor 15,9; cf. GI 1,13; Fl 3,6), que se julgava a comunidade
escatologica da salvagdo. A expressao completa “a igreja de Deus” passou a
ser aplicada também a outras congregacdes (1Ts 2,14), até mesmo as da
missao aos gentios (a “igreja de Deus que esta em Corinto”, 1Cor 1,2, cf. 2Ts
1,4). O genitivo de Deus indica ser Deus a fonte ou origem da vida e existéncia
da igreja. Pela pregacdo de Cristo crucificado, Ele chama para si homens e
mulheres e os transforma em sua Ekklésia”.

Quanto a origem da igreja, Allison (2021, p.109) concorda:

“Uma vez que a propria existéncia da igreja se deve ao Deus trilino e a sua
obra salvifica por meio de Jesus Cristo, o Filho, e no Espirito Santo, a igreja
volta-se para a gléria de Deus, ao mesmo tempo que se concentra na Palavra

de Deus, sempre capacitada pelo Espirito de Deus”.

A igreja €, portanto, uma recriacao trinitaria de Deus. Conforme Tidball (2009,
850):

“Embora a igreja seja geralmente vista como uma instituicdo humana, uma

organizagdo social para facilitar os interesses e missdo de pessoas com a
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mesma visao, como de fato &, a Biblia apresenta a igreja principalmente como
consequéncia do carater e propésitos do Deus trinitario. Sua origem esta na
vontade de Deus estabelecer seu proprio povo (Dt 7.6). E uma comunidade
daqueles que confessam Jesus Cristo como Senhor (1Co 12.3). E uma
comunh&o onde o Espirito Santo habita (1Co 3.16), dirigindo e dando poder a

vida comunitaria”.

Deste modo, Culver (2012, p.1072), compreende a igreja de Cristo como “uma
assembleia especifica e Unica, um grupo definido de redimidos pelo Espirito Santo em
Sua obra redentora em curso desde o Pentecostes”.

Conforme expresso por Miller (2011, p.9), “este grupo constitui-se no Corpo de

Cristo, na habitagao de Deus no Espirito”.

Em Efésios 2.19-22, o apostolo Paulo (2018, p. 1888) diz a comunidade de fé

de Efeso:

“Assim que ja ndo sois estrangeiros, nem forasteiros, mas concidadaos dos
Santos, e da familia de Deu; edificados sobre o fundamento dos apdstolos e
dos profetas, de que Jesus Cristo é a principal pedra da esquina; no qual todo
o edificio, bem ajustado, cresce para templo santo no Senhor, no qual também

vOs juntamente sois edificados para morada de Deus no Espirito.”

Comentando esta passagem, Beale (2021, p.415) argumenta que como um
templo vivo em expansao que testemunha da presenca salvadora de Deus, a igreja

manifesta ao mundo a presenca de Deus.

Em Efésios 3.15 o apodstolo Paulo (2012, p.1118) se refere aos redimidos em
Cristo Jesus como uma familia nos céus e na terra. Comentando sobre este versiculo,
Hodge (1978, p.50) caracteriza a igreja como um grupo de redimidos aqui e no ceéu,

gue constitui um s6 corpo.

Em outras palavras, “a igreja € o povo de Deus salvo por meio do
arrependimento e da fé em Jesus Cristo e que foi incorporado a seu corpo por meio

do batismo com o Espirito Santo” (ALLISON, 2021, p.28).

Grudem (2017, p.715) assim resume esta revelacdo biblica: “A igreja é a

comunidade de todos os cristdos de todos os tempos.

Allison (2021, p.29) complementa:
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“A igreja consiste em dois elementos inter-relacionados que costumam ser
chamados de igreja “universal” e de igrejas “locais”. A igreja universal é o
conjunto de todos os cristdos desde o seu inicio (realizada pela morte,
ressurreicdo e ascensao de Jesus Cristo e criada pela descida do Espirito
Santo no Pentecostes) até a segunda vinda de Cristo no fim da presente era
(ou, mais especificamente, no arrebatamento da igreja antes de sua volta).
Agrega tanto os crentes falecidos que agora estdo na presenca de Cristo no
céu quanto os crentes vivos espalhados por todo o mundo. [...] Essa igreja
universal (pelo menos seus membros vivos) € manifestada (por Cristo, seu
Cabeca, e pelo Espirito) e manifesta a si mesma (por meio dos cristdos ao se

associarem uns aos outros) em igrejas locais”.

Grudem (2017, p.715) salienta que o “plano de Deus para a igreja é tao grande

gue ele exaltou a Cristo a uma posigéao de suprema autoridade por amor a igreja”.

Na Carta aos Efésios, Paulo (2018, p.1885-1886) diz no capitulo 1, versiculos
19-23:

“E qual a sobre-excelente grandeza do seu poder sobre nés, 0s que cremos,
segundo a operacdo da forca do seu poder, que manifestou em Cristo,
ressuscitando-o dos mortos e pondo-o0 a sua direita nos céus, acima de todo
principado, e poder, e potestade, e dominio, e de todo nome que se homeia,
nao sé neste século, mas também no vindouro. E sujeitou todas as coisas a
seus peés e, sobre todas as coisas, o constituiu como cabeca da igreja, que € o

seu corpo, a plenitude daquele que cumpre tudo em todos”.
Comentando este versiculo, Alisson (2021, p.59-62) destaca:

“Dentre os varios movimentos do poder divino relacionados nessa passagem,
0 que chama nossa atenc¢éo é o fato de o Pai sujeitar todas as coisas a seu
Filho e de dar o Filho como Cabeca supremo sobre a igreja, o corpo do Senho
Jesus Cristo. A exaltagdo do Filho — cuja encarnagdo, humilhacdo em
sofrimento, morte e ressurreicdo foram precursores desse estagio de honra
concedida a ele — pelo Pai implicou colocar o Filho como Senhor soberano
sobre todas as coisas na esfera angelical, na esfera humana, na era presente
e no eschaton. Nessa condicdo de Senhor sobre todas as coisas, ele foi
estabelecido pelo Pai coo Cabeca da igreja, seu corpo. Ora, € possivel
argumentar que essa exaltacéo fazia parte do plano eterno de Deus e, portanto,
gue a igreja se tornaria necessaria como correspondente a seu Cabeca. |[...]
Para concluir, a eclesiologia talvez ndo seja uma doutrina da mais alta

importancia como a teologia propriamente dita e a bibliologia, mas, ainda assim
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€ de grande importancia por um motivo bem simples: a igreja de Jesus Cristo
€, em si, uma realidade necessaria. Esse fato impulsiona a doutrina cristao

dedicada ao estudo da igreja a um alto nivel de proeminéncia”.

A igreja, sem duvidas, foi tema de extrema relevancia para 0s autores
neotestamentérios. E para significa-la, “mais de cem termos, metaforas e imagens
diferentes sdo usados no NT para descrever o povo de Deus com quem Ele
estabeleceu uma relagao salvadora em Cristo” (HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008,
p.654).

Dentre os muitos termos, metaforas ou imagens biblicas utilizados para
descrever a igreja no NT, bem como desenvolvidos e explorados pela teologia como
escopo da eclesiologia, trés sdo destacados neste trabalho para exemplificacdo dos
diferentes paradigmas utilizados para se apreender a realidade da igreja: A igreja
como povo de Deus, a igreja como Templo do Espirito Santo e a igreja como Corpo

de Cristo.

Sobre a igreja como povo de Deus, Bavinck (2012, p.302) destaca:

“Ora, nao ha duvida de que, de acordo com a Escritura, a esséncia
caracteristica da igreja esta no fato de que ela é o povo de Deus, pois, a igreja
€ arealizacdo da eleicdo em Cristo para o chamado, justificacdo e glorificagédo
(Rm. 8.28), para a conformacéo & imagem do Filho de Deus (Rm. 8.29), para
a santidade e bem-aventuranca (Ef. 1.4ss.). As bencdos concedidas a igreja
sdo primariamente de carater interno e espiritual e consistem em chamado e
regeneracdo, fé e justificacdo, santificacéo e glorificagcdo. Elas séo os bens do
reino dos céus, beneficios da alianca da graca, promessas para esta vida e,

acima de tudo, para a vida futura”.

Na Carta aos Romanos, Paulo (2018, p.1800) diz no capitulo 9, versiculos 25
e 26: “Como também diz em Oséias: Chamarei meu povo ao que hao era meu povo;
e amada a que ndo era amada. E sucedera que no lugar em que lhes foi dito: VOs néo

S0is meu povo, ai serdo chamados filhos do Deus vivo”.

Em sua 22 Carta aos Corintios, no capitulo 6, versiculo 16, Paulo (2018,
p.1854), faz referéncia a igreja tanto como povo de Deus, quanto como templo de

Deus: “E que consenso tem o templo de Deus com os idolos? Porque vés sois 0
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templo do Deus vivente, como Deus disse: Neles habitarei e entre eles andarei; e eu

serei 0 seu Deus, e eles serdo o meu povo”.

Fazendo nova referéncia a igreja como templo do Espirito Santo, Paulo (2018,
p.1818), na 12 Carta aos Corintios, diz no capitulo 3, versiculos 16 e 17: “N&o sabeis
vOs que sois o templo de Deus e que o Espirito de Deus habita em v6s? Se alguém
destruir o templo de Deus, Deus o destruira; porque o templo de Deus, que sois VO0s,

€ santo”.

Por fim, com relacéo a igreja como Corpo de Cristo, Hawthorne, Martin e Reid
(2008, p.659) comentam:

“Empregada por Paulo para descrever a igreja, a metafora do corpo de Cristo
€ altamente significativa e aplica-se a um ndmero de entidades, com uma série
de conotacdes. O apostolo usa essa metafora em suas primeiras cartas para
se referir a uma congregacédo local (em Corinto), de cristdos (em Roma) em
suas relacdes mutuas — cristdos que ndo eram necessariamente membros da
mesma congregacdo (1Cor 12,13), ou seja, todos os que foram unidos ao

Senhor Jesus Cristo”.

Estes exemplos ilustram alguns paradigmas pelos quais a realidade
multidimensional da igreja se faz compreendida. Tendo origem no Deus tridno, a igreja
€ una, entretanto, se revela paradoxalmente pela diversidade: é universal, mas
também local, € celestial e terrena, € uma realidade ja inaugurada, mas tambéem
escatologica. Ainda assim, a igreja € una, conforme enfatizado pelo “Credo Niceno-
Constantinopolitano, elaborado no Concilio de Nicéia (325) e revisto no Concilio de
Constantinopla (381), (que) diz: (...) E numa s6 Igreja [...]". Desta afirmagao a unidade

caracteriza-se uma como uma marca evidente da identidade igreja.

Conforme Allison (2021, p.183), o catecismo da Igreja Catdlica capta

acertadamente o fundamento teoldgico da unidade da igreja:

“A Igreja é una porgue tem como origem e modelo a unidade na Trindade das
Pessoas de um soO Deus; porque tem como fundador e cabeca Jesus Cristo,
gue restabelece a unidade de todos os povos num sO corpo; e porque tem
como alma o Espirito Santo, que une todos os fiéis na comunh&do em Cristo”
(VATICAN, 2021).

Bavinck (2012, p. 285) complementa:
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“Essa unidade de todas as igrejas ndo vem a existéncia apenas a posteriori,
por meio do estabelecimento de um credo, de uma ordem eclesiastica e um
sistema sinodal. A igreja também ndo é uma associacdo de pessoas que,
primeiro, se tornaram crentes sem a igreja e, posteriormente, se uniram a ela,
mas é um organismo no qual o todo existe antes das partes: sua unidade
precede a pluralidade de igrejas locais e se baseia em Cristo. E ele que,
continuando sua obra mediatéria no estado de exaltacdo, une suas igrejas e as
edifica a partir de si mesmo como cabeca (Ef 1.23; 4.16; 5.23; Cl 1.18; 2.19),
as ajunta e governa (Jo 10.16; 11.52; 17.20-21; At 2.33, 47; 9.3ss.), sempre
permanece com ela (Mt 18.20), estd muito intimamente ligado a ela (Jo 15.1ss.;
17.21, 23; 1Co 6.15; 12.12-27; Gl 2.20) e habita nela por meio de seu Espirito
(Rm 6.5; 8.9-11; 1Co 6.15ss.; Ef 3.17ss.). A afirmacdo de que a ExkkAnoia
universal precede as igrejas locais é correta no sentido de que, embora isso
nao aconteca historicamente, acontece logicamente. Cada igreja local € o povo
de Deus, o corpo de Cristo, edificada sobre o fundamento de Cristo (1Co 3.11,
16; 12.27), porque nessa localidade ela é a mesma coisa que aigreja € em sua

inteireza, e Cristo &, para essa igreja local, aquilo que € para a igreja universal.

Com efeito, Grudem (2017, p.736) salienta a importancia do fato de haver “uma
grande énfase no Novo Testamento sobre a unidade da igreja. O alvo de Jesus é que
haja um rebanho e um pastor (Jo 10.16), e ele ora por todos os futuros cristdos a fim

de que todos sejam um (Jo 17.21)".

“Jesus orou pela unidade de seu povo, uma sucessao crescente de seguidores
desde os primeiros apostolos até os ultimos discipulos que estiverem vivos em sua
segunda vida” (ALLISON, 2021, p.185).

A este respeito, Jodo (2018, p.1702), em seu evangelho, assim registra a

oracdo de Jesus, no capitulo 17, versiculos 20-23:

“Eu ndo rogo somente por estes, mas também por aqueles que, pela sua
palavra, hdo de crer em mim; para que todos sejam um, como tu, 6 Pai, 0 és
em mim, e eu, em ti; que também eles sejam um em nos, para que 0 mundo
creia que tu me enviaste. E eu dei-lhes a gléria que a mim me deste, para que
sejam um, como ndés somos um. Eu neles, e tu em mim, para que eles sejam
perfeitos em unidade, e para que o mundo conheca que tu me enviaste a mim

e que tens amado a eles como me tens amado a mim”.

Andlises da unidade da igreja frequentemente sdo realizadas conjuntamente

com a pureza da igreja. Esta é a abordagem adotada, por exemplo, por Alisson (2021,
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p.175-194) e por Grudem (2017, p.733-743). Essa associacdo € pertinente
considerando-se a necessidade da igreja em seu propésito de se manter pura e

imaculada.

Paulo (2018, p.1819) em sua 12 Carta aos Corintios, capitulo 3, versiculo 17
fazendo referéncia a igreja como templo de Deus, salienta que este templo é santo.

Em sua 22 Carta aos Corintios, Paulo (2018, p. 1859) diz no capitulo 11,
versiculo 2: “Porque estou zeloso de vés com zelo de Deus; porque vos tenho

preparado para vos apresentar como uma virgem pura a um marido, a saber, a Cristo”.

Assim, unidade e pureza amalgamam-se como caracteristicas identitarias da
igreja. Deste modo, ndo é de se espantar que ao se esforcar zelosamente pela pureza
doutrinéria, a igreja historicamente tenha sempre tido o desafio de se manter unida,
tendo de lidar recorrentemente com discordancias quanto a interpretacdo das
Escrituras Sagradas, as quais incorreram em muitas divisdes eclesiologicas, desde os

tempos neotestamentarios até a contemporaneidade.

Ora, conforme referenciado anteriormente neste topico, quanto a ontologia da
igreja, tendo esta sua origem no préprio Deus trilno, possui a unidade e a pluralidade
como caracteristicas pretendidas por Deus em seus propdsitos para esta. Diante da
complexidade de se apreender esta realidade, 0s escritos neotestamentarios
apresentam diferentes paradigmas da igreja, conforme ja exemplificado

anteriormente.

Conforme Driver (1997):

“As imagens usadas no NT para articular a identidade e o papel da igreja
enriguecem nossa visao da igreja. Eles ddo maior substancia ao nosso
entendimento da salvacdo. Eles nos fornecem uma visdo mais holistica da

missao salvadora de Deus no mundo”.

Na teologia contemporanea tem-se articulado ainda outras abstracfes para
representacdo paradigmatica da igreja, dentre elas a de que a igreja €,

“simultaneamente, organismo e organizagdo” (KESSLER; CAMARA, 1987, p.13).

Essa abstracdo em paradigmas é significativa para a apreensdo da realidade

dos fenbmenos observados. Culver (2012, p.1055) utiliza-se desses paradigmas para
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ressaltar o imbricamento existente entre a igreja como revelacéo divina (comunicada

por Deus) e como realidade apreendida (fenbmeno percebido):

“Existe uma razdo muito mais importante, de forma alguma se desenvolvendo
a partir dos acidentes da histéria, por que a doutrina da igreja tem uma
importancia critica, se ndo central, na estrutura da teologia crista. Quero dizer
gue é no corpo empirico do crente (chame-o de organismo, organizacdo ou
instituicao) que o cristianismo (e teologia) se torna manifesto em formas visiveis

concretas”.

Dadas estas consideracdes, observando-se que desde o periodo
neotestamentario a contemporaneidade diferentes paradigmas amalgamam-se para
compreensao da igreja como revelacao divina comunicada e organizacdo humana
percebida, discorre-se a seguir uma perspectiva meta-paradigmatica da relacéao entre
comunicacdo e organizacao, advinda das ciéncias sociais e aplicadas aqui como
possibilidade de contribuicdo multidisciplinar para ampliacdo do campo de estudos

teologicos concernente a incidéncia da teologia biblica sobre a eclesiologia.

2.3. VisOes paradigmaticas da comunicacao organizacional

Neste topico, primeiramente sera apresentado o modelo de analise das teorias
sociais proposto por Burrell e Morgan (1979). Em seguida, descreve-se sobre a
comunicacao organizacional influenciada por este modelo, concluindo-se com uma

perspectiva da comunicacdo organizacional como constitutiva das organizacgdes.

O modelo de Burrell e Morgan (1979) possui duas dimensdes relativas as
teorias em ciéncias sociais. A primeira dimenséo engloba os paradigmas funcionalista
e interpretativista, e a segunda dimensdo contempla os paradigmas humanismo-
radical e estruturalismo radical, conforme ilustrado pela figura 1 — Os quatro

paradigmas em ciéncias sociais.
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Figura 1 — Os quatro paradigmas das ciéncias sociais

Fonte: Burrell e Morgan (1979, p.29).

Para Burrell e Morgan (1979), ha uma dimenséao reguladora, dentro dos quais
se posicionam o paradigma funcionalista e o paradigma interpretativista, ou seja,
ambos partilham de uma visdo da sociedade orientada para ordem. Contudo, estes
dois paradigmas se opdem quanto as suas visbes da realidade. O paradigma
funcionalista tende a compreender a realidade sob uma otica objetiva, enquanto no
paradigma interpretativista a realidade é vista sob uma Otica subjetiva. Para os
funcionalistas a realidade consiste em fatos concretos, 0s quais sdo externos ao
individuo. Portanto, é na estrutura que o pesquisador deve concentrar-se buscando
apreender seus elementos constituintes. Por outro lado, para os interpretativistas, a
realidade social € como um processo simbdlico criado por acBes continuas. Desta
forma, organizacdes séo entidades plurais criadas por seus membros, as quais para

serem compreendidas devem ser investigadas por dentro (CASALLI, 2004).

O funcionalismo e suas correntes afiliadas favorecem obijetividade,
pressupondo uma realidade concreta, buscando-se o que € observavel, assim tentam
descrever e explicar o mundo para prevé-lo e controla-lo por meio de generalizacoes.

Esta perspectiva é restrita pela sua insensibilidade ao papel da linguagem, pela sua
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falha em considerar a ambiguidade, que é parte da dindmica situacional, e pelo fato
de ndo apreciar como o fendbmeno em estudo é modificado pelos proprios
participantes ao longo da investigacdo. A pesquisa interpretativa supera as falacias
funcionalistas centrando-se em significados, sendo sensivel a ambiguidade inerente
a linguagem, reconhecendo multiplicidade e dinamismo, bem como o contexto em que
se situam pesquisadores e participantes da pesquisa. Entretanto, os esforgcos
interpretativos séo restritos pois ndo consideram relacdes de poder (CHENEY, 2000,
apud CASALI, 2004), os quais seréo foco dos paradigmas criticos.

Enquanto o funcionalismo e o interpretativismo sdo normalmente apresentados
como opostos, as perspectivas radical-humanista e radical-estruturalista séo
geralmente reunidas sob o titulo de teoria critica. Ambos paradigmas partilham a
concepcao de que a sociedade esta em constante mudanca embora partam de pontos
de vista diferentes. O humanismo radical é subjetivo, preocupado com a emancipacao
individual; enquanto o estruturalismo radical é objetivo explorando forgcas sociais,
politicas e econbmicas que subjugam a acao individual. A visdo das organizacdes
como prisdes psiquicas é um exemplo de abordagem humanista-radical, por outro
lado a visdo das organiza¢gbes como instrumentos de dominacdo (MORGAN, 2013)

ilustra o paradigma estruturalista-radical.

Apesar de sua habilidade de oferecer perspectivas variantes das correntes de
pensamento dominantes, abordagens criticas sdo condenadas pelo fato de
pressuporem estabilidade, adocdo de uma distancia entre o sujeito e a pesquisa e
supressédo de significados (CHENEY, 2000, apud CASALI, 2004).

Qualquer tema pode ser estudado através dos paradigmas propostos por
Burrell e Morgan (1979). Cada paradigma ira oferecer uma perspectiva diferente do
fendbmeno sob investigacdo gerando uma variedade de possibilidades de pesquisa.
Diferentes concep¢Bes da comunicacdo organizacional demonstram como cada
paradigma aborda este tema. Comunicacdo, por sua hatureza polissémica, € um
campo bastante fértil para a multiplicidade de abordagens e interpretacdes. Cheney
(2000, apud CASALI, 2004) salienta que cada perspectiva de pesquisa, com suas
variantes e formas hibridas, tem seus préprios pontos obscuros, bem como

capacidades de iluminagéo.
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Putnam et al. (2004) cita Smith para apresentar trés possiveis relacionamentos
entre organizagdo e comunicagao: container, produgdo e equivaléncia. O
relacionamento de contencdo compreende a comunicagcdo como algo localizado
dentro de uma estrutura organizacional material, concretizada, reificada. Ja o segundo
tipo de relacionamento, o de producdo, faz o escrutinio de como as organizacdes
produzem a comunicagdo, ou como a comunicacao produz a organizagéo, ou ainda
como ambas se produzem reciprocamente. Por Ultimo, o relacionamento de

equivaléncia aborda a comunicacao e organizagdo como um mesmo fendmeno.

De acordo com Casali (2004) as nogdes de “comunicagdo nas organizagoes”
(container) sdo predominantemente funcionalistas e “comunicagdo como
organizagao” (producao e equivaléncia) como principalmente interpretativista. As
perspectivas criticas englobam tanto as nogdes de comunicagédo “nas” e “como”

organizagoes.

2.3.1. Comunicacao na organizagao

A conceitualizacdo de comunicacdo nas organizacfes toma a comunicacao
como uma variavel, um elemento das organiza¢cdes, como alguma coisa que ocorre
dentro da estrutura organizacional. Nesta perspectiva, a organizacdo € uma entidade
e tal compreensdo percebe a organizacdo a partir de uma atitude essencialista. A
atitude essencialista toma a existéncia da organizacdo como um fato dado e entéo
coloca em questao como investiga-la cientificamente. O objetivo é chegar a uma teoria
ou modelo de organizacdo e sua meta final € a eficiéncia e eficacia administrativa
(TAYLOR e VAN EVERY, 2000, apud CASALI, 2004).

Kunsch (2009) descreve que a comunicagdo se vista como um fendmeno
distinto, a compreensao de ‘organizacao’ € geralmente restrita a um ‘local’, ao passo
que a concepgao da ‘comunicagao’ geralmente se restringe a interagcao social

conceitualmente resumida em a¢des de transferéncia de informacao.

Pesquisas abordando “comunicacédo nas organizagdes” enquadram-se melhor
no paradigma funcionalista porque pressupdem uma visao objetiva das organizagoes.

Dentro desta concepcao, a organizacao é percebida como uma estrutura de base com
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prioridade sobre a acéo social e a comunicacao € uma de suas caracteristicas. Deste
ponto de vista, comunicagéo é um elemento do container organizacional, estudado de
fora. O relacionamento container trata a comunicacao como localizada dentro de uma
estrutura organizacional reificada e ou materialista). Logo, os elementos estruturais-
funcionais da comunicacdo sao criticos para a manutencao da ordem organizacional
(PUTNAM et al. 2004). Supbe-se que a comunicagao sistematicamente reproduza as
estruturas organizacionais e serd ditada pelas necessidades organizacionais de
ordem prética. A visdo de que as organizacfes incluem comunicacdo € congruente
com o carater funcionalista regulador no qual a comunicacdo € uma funcédo que

sustenta o equilibrio e a ordem dentro da organiza¢do (KUNSCH, 2009).

De acordo com Putnam (1982) o paradigma funcionalista € dominante tanto em
teoria das organizacbes como em estudos de comunicacdo organizacional. Até a
revolucdo critico-interpretativista da década de 1980, tradi¢cdes positivistas eram o
modo de pesquisa dominante em comunicacdo organizacional. Na perspectiva
funcionalista a organizacéo é tipificada como uma maquina, um organismo ou um
sistema cibernético. A comunicacdo nesta perspectiva é primariamente mecanicista,
enfatizando a transmisséo, os efeitos, a selecdo de canais e 0 processamento de
informac&o. Hospedada em um container fisico, a comunicacdo segue padrdes de
transmissao caracteristicos da hierarquia vertical e a da distancia espacial entre os
membros. Analises de redes permitem a emergéncia de estruturas de comunicacao a
partir da interacdo entre os membros organizacionais, mas a pesquisa é dominada
mais pela forma do que pelo conteddo ou significado da mensagem. Dentre suas
diversas correntes de pensamento, estas pesquisas reificam tanto as organizacdes
como a comunicacdo em imagens fisicas, em uma realidade objetiva e na pratica da
pesquisa reguladora (CASALI, 2009).

2.3.2. Comunicag¢ao como organizagao

Kunsch (2009, p.69), salienta a importacdo de se ver a comunicacado como
organizagdo e organizagdo como comunicacdo. Este conceito engloba a
compreensao da comunicacdo organizacional que foca no processo organizante

realizado por meio de intera¢des simbdlicas. Este enfoque tem o interesse de produzir
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uma teoria da comunicagdo para explicar o fenbmeno organizacional. Esta
perspectiva inspira-se na nogao de construcdo social da realidade e € uma resposta
a falacia de reificacdo, onde as organiza¢cfes sdo entidades em que a comunicacao
esta situada. Ao contrario, nesta concepcao as organizacfes sdo vistas como
sistemas de individuos em interacdo os quais, por meio da comunicacdo, S&ao
ativamente envolvidos em processos de criagéo e recriagdo da sua particular ordem

social.

A nocgdo de “comunicagdo como organizagdo” engloba duas formas de
relacionamento entre comunicagdo e organizagOes: producdo e equivaléncia. A
relacéo de producdo examina a forma como as organiza¢des produzem comunicagao,
ou como a comunicacédo produz as organizagdes, ou ainda a coproducéo de ambos.
Fica entdo o dilema de quando um tem existéncia anterior ao outro, ou se
comunicagdo e organizagdo se desenvolvem concomitantemente. A relagdo de
equivaléncia postula uma mudanca ainda mais radical no padrao de relacionamento.
Esta abordagem trata comunicacdo e organizacdo como unidades monasticas ou
como o mesmo fenbmeno expresso de maneira diferente, isto €, comunicacao é
organizacdo e organizacdo € comunicagdo, os dois processos sao isomorficos
(PUTNAM et al., 2004).

Seguindo esta perspectiva, a comunicacdo é a substancia de um processo
organizante, onde, por meio de praticas discursivas, o0s membros das organizacdes
se engajam na complexa construcdo de diversos sistemas de significados (MUMBY,
2000, apud CASALI, 2004). Desta forma, a nocdao de “comunicagdo como
organizacao” segue a tradicdo interpretativista. Esta perspectiva se concentra no
estudo de significados emergentes, 0s quais sao revelados por meio de interacdes da
vida cotidiana através da comunicacdo. No paradigma interpretativo, a realidade
organizacional € socialmente construida por meio das a¢des desempenhadas e das
palavras e simbolos utilizados pelos membros da organizacdo. A realidade assim
constituida é entdo ativamente mantida por meio de experiéncias comunicacionais e
os significados emergentes sdo promulgados por meio destes comportamentos
(PUTNAM, 1982).

O mundo social é percebido como interativo, dindmico e emergente, assim

como as organizacoes. Esta é a proposi¢cédo de base da nog&o de “comunicagdo como
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organizagao”. Esta nogdo concebe a organizagdo como uma realidade social que
emerge através da comunicagdo, ou como propdem Taylor e Cooren (1997), as
organizagbes emergem por meio da linguagem, por meio de enunciados e atos de
linguagem. De acordo com Cheney (2000, apud CASALI, 2004), posicionamentos
interpretativistas revertem a frase preposicional “comunicagéo nas organizagdes” para
considerar as caracteristicas organizacionais da comunicacdo, especialmente em
termos da construcéo de uma ‘voz’ e autoridade por meio de linguagem. Desta forma
€ o uso da linguagem e o significado promulgado por mensagens verbais e ndo verbais
gue criam e sustentam a realidade social (PUTNAM, 1982).

Apesar de propor uma premissa inspiradora, a nogao de “comunicagdo como
organizagao” é carente de conexdo com a realidade, ela falha em perceber a
materialidade enfatizada pela nogdo de “comunicagdo nas organizagdes”. Afinal, o
processo de comunicagcao nao se restringe ao dominio subjetivo da linguagem, ele
também possui manifestacbes objetivas. De fato, a existéncia de toda organizacéo
social humana caracteriza-se tanto por ser condicionada a comunicagdao, como por
ser uma estrutura na qual a comunicagdo ocorre. As organizagdes nao apenas
constituem-se através da comunicacdo, mas também se expressam em comunicacao
(TAYLOR e COOREN, 1997).

Para Kunsch (2008), o fato de as organizacfes serem compostas por pessoas
gue possuem os mais diferentes universos cognitivos e as mais diversas culturas e
visdes de mundo implica por si s6é a complexidade que é pensar a comunicacdo nas

organizacfes ou as organizacdes como comunicacgao.

Sendo assim, Casali (2004) sugere a necessidade de um modelo de
compreensao da comunicacao organizacional mais abrangente, de forma a obter um

melhor entendimento da dindmica do mundo material e social.

Weick (2005) argumenta que as pessoas se organizam para dar sentido as
ambiguidades e enderecam esse sentido de volta ao mundo para tornar esse mundo

mais ordenado.

Influenciados pelos trabalhos de Karl Weick, muitos estudiosos tém postulado
gue a comunicagao é a esséncia da organizacao, tratando a comunicagdo ndo como

um substantivo, mas como um verbo, tal como o conceito de organizing, cunhado por
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Weick, compreendendo-se a comunicagcdo como o meio pelo qual os individuos
coordenam acobes, desenvolvem relacionamentos e mantem as organizagdes
(PUTNAM e NICOTERA; 2009).

E nessa concepgdo que se destacam os trabalhos da “Escola de Montreal”.
Convergente com o0 conceito de criagdo e recriacdo de sentido em um processo
organizante realizado pelos membros da organizacdo, este trabalho apresenta a
abordagem da “Escola de Montreal’ como um desdobramento da corrente de

pensamento concebida por Weick, conforme se discorre a seguir.

2.3.3. Organizagdo como comunicagao

A “Escola de Montreal” desenvolveu-se inicialmente a partir dos trabalhos
pioneiros de James Taylor, no departamento de comunicacdo da Universidade de
Montreal, contudo, esta corrente de pensamento esta atualmente amplamente
difundida em diversos paises e continentes. A partir do desafio de explorar a
equivaléncia entre comunicacao e organizacao, a “Escola de Montreal’ oferece uma
perspectiva Unica da comunicacdo organizacional, porque propde uma teoria
comunicacional da constituicdo das organizacfes, sua abordagem diferencia-se pela
construcdo de uma teoria das organizacbes baseada na comunicacdo. Suas
investigacOes se voltam para a emergéncia das organizacfes pela comunicacéo. O
pensamento da “Escola de Montreal” incorpora a analise interpretativa dos fenbmenos
sociais como processos simbdlicos. Nessa oOtica, as organizacfes sdo construcdes
plurais instituidas nas praticas cotidianas de seus membros, compreendendo-se as
organizacfes como sistemas de individuos em interacao ativamente envolvidos em
processos de criacdo e recriacdo de uma organizacao social através da geracao de
sentido (CASALI, 2009; WEICK, 2005).

Segundo Taylor e Casali (2010), a “Escola de Montreal” compreende as
organizacles através da comunicacdo, postulando que a organizacdo emerge da
comunicacdo por meio da dindmica texto-conversagdo, isto é, 0s textos e as
conversagoes ajudam a compreender melhor o fendmeno organizacional. A “Escola
de Montreal” entende a comunicagdo como um meio para realizar acbes. Os

académicos desta corrente de pensamento argumentam que a forma mais apropriada



37

para expressar o significado do termo “comunicacéo organizacional” é organizagéo na
comunicacao, e nao o inverso, comunicagcao na organizacao, perspectiva que resulta
na reificagdo da organizacdo. Nesta nova perspectiva, compreende-se que uma
organizacdo € uma configuracdo de pessoas e préticas, integradas e mantidas pela

comunicacao entre os individuos.

Assim, a organizacgao € construida nas conversas cotidianas dos individuos a
medida que estes realizam suas atividades diarias e o agente responsavel por efetivar
as conexdes desta formacao é o texto e, portanto, a acdo de textualizar. Normalmente,
nao percebemos as nossas conversas cotidianas serem mediadas pelos textos,
contudo, os textos podem ser traduzidos para “realizar uma tarefa”, nao apenas em
um contexto, mas em multiplos contextos cuja Unica ligacdo uns com os outros € a de
se referir e de recorrer aos mesmos textos. O texto é a ponte que passa por cima do
abismo das conversagoes, isto €, entre as situacfes localizadas de interacdo. Um
texto € gerado na comunicacao e entdo, subsequentemente, instrui as conversacoes
das diversas comunidades da organizacao (TAYLOR e CASALI, 2010, p.75).

A dinamica texto-conversacao representa um processo continuo e circular em
gue conversagdes se transformam em texto e textos séo traduzidos em conversacoes
(TAYLOR et. al., 1996). As organizacGes emergem de tal dindmica e séo resultado
dessas traducdes. Nesse processo, a comunicacao é simultaneamente o contexto de
emergéncia e o local de manifestacdo das organizagcbes. A comunicagao
organizacional se constitui de um continuo de textos e conversacfes, conforme
representado pela figura 2 abaixo. Nesse fluxo, se produzem artefatos materiais e se
reproduzem as estruturas sociais que constroem o ambiente. Assim, as organizacdes

integram universos objetivos e subjetivos (CASALI, 2009).
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Conversation

Text) Text?2

Figura 1 — A Dinamica Texto-Conversagdo

Fonte: TAYLOR (1996, p. 21)

Segundo Taylor (2014), nesta dinamica, o texto representa uma manifestacao
do sensemaking humano (WEICK, 1995). A elaborac&o do texto € como os membros
da organizacdo reflexivamente (GIDDENS, 2003) e retrospectivamente (WEICK,
1995) monitoram, racionalizam e engendram a a¢ao da organizacdo. Por um lado, a
conversacao € um instrumento de a¢ao organizacional, por outro, o texto € um recurso
gue entra em sua construcdo. Vinculada com os propoésitos da organizacdo, a
conversacao esta ligada a atividade orientada ao objeto materialmente constituido.
Em contraste, a comunicacdo por meio do texto constréi a organizacdo como um
objeto de reflexao e interpretacédo (TAYLOR et. al., 1996).

Segundo Taylor et al. (2004), a conversacao é onde ocorre a organizacao. Sua
finalidade é a coorientacdo dos membros da organizacdo em relacdo uns aos outros
através de algum objeto comum de preocupacédo. O efeito pratico da conversacéao é
estabelecer uma base de acéo e manter a coordenacao dos membros da organizacao
em resposta a um ambiente material e social misto. Com efeito, as palavras sao
traduzidas em acdo. Sensemaking, em contraste, invoca a linguagem sobre como 0s
membros evocam o conhecimento de eventos anteriores através de lembrancas e
entendimentos de uma resposta adequada, dada a situacdo (WEICK, 1995). Eles
usam a linguagem para nomear eventos e influenciar uns aos outros quanto a como

eles agem; mas eles também a usam para se distanciarem do evento para
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compreendé-lo. Em outras palavras, eles constroem textos, e esses textos, por sua

vez, tornam-se um ambiente para futuras conversagoes.

Este processo de organizing é continuo, recorrendo-se regularmente a
linguagem para conciliar os ambientes objetivos e subjetivos. Nesta perspectiva, 0
texto e a agéncia estao entrelacados no papel da comunicagcéo na agcdo humana.
Assim, 0 processo de organizacdo - a "conversacao" organizacional - € uma
combinacgao de influéncias, na medida em que a agéncia se baseia nos recursos da
linguagem para realizar coorientagcdo, enquanto os textos produzidos refletem seu

envolvimento em um ambiente misto, ou "hibrido", material e social (LATOUR, 1994).

A “Escola de Montreal” prop6e uma abordagem unificada na qual os objetos e
ferramentas materiais, bem como as pessoas, desempenham um papel construtivo
na constituicdo da agéncia. Nessa proposta a comunicacdo desempenha um papel
fundamental tanto na génese como na realizacdo de uma atividade, assim como em
dar sentido a ela. A organizacdo, nesta proposicdo, € realizada através da
coorientacdo a medida que os membros da organizacao se orientam simultaneamente
para um objeto compartilhado de interesse e uns para com 0s outros. Para formar
uma unidade de "organizacao", as pessoas precisam alinhar suas formas de lidar com
o0 mundo objetivo, a0 mesmo tempo que se situam dentro de um mundo social
(TAYLOR et al., 2004).

Assim, a coorientacéo na proposta da “Escola de Montreal € a unidade minima
de comunicacéo e organizacao, representada pela relacdo A-B-X, conforme ilustrado
pela figura 3. Esta relacdo € a unidade basica de andalise da comunicacao
organizacional. A coorientacdo representa uma relacdo de troca em que no minimo
dois agentes (A e B), os quais podem ser tanto individuos, quanto organiza¢cdes que
utilizam a linguagem para interacdo, tém sua atencédo focada em um mesmo objeto
(X), o qual representa elementos do ambiente material e social passiveis de

interpretacdo e que incorporam significados (CASALLI, 2009).
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Figura 3 - Coorientac¢do através da Conversagdao como a Unidade Relacional Essencial de Organizagdo

Fonte: TAYLOR et al. (2004).

Assim, alinhando as respectivas orientacdes sujeito-objeto (as ligacbes A-X, B-
X da Figura 3) é onde a organizacdo comeca. Estabelecer coorientacdo e responder
a um mundo misto material e social € a esséncia da pratica organizacional. Objetos
surgem dentro dessa pratica (TAYLOR et al., 2004).

O status ontoldgico de uma organizacao é controverso. O que sabemos de uma
organizacao chega até nos através da conversa organizacional e textos que captam
nossa atencdo. As conversas sdo as mais imediatas e convincentes das muitas midias
discursivas disponiveis para desenvolver o conhecimento da organizacdo. E ai que
nossa experiéncia de organizacdo € simultaneamente vivida, interpretada e
reinterpretada. E nas conversas dos membros da organizacéo que as energias das
pessoas sdo mobilizadas para lidar com o mundo e interpretar o que esta ocorrendo
enquanto falam (BODEN, 1994, apud TAYLOR et al., 2004).

Deste modo, a “Escola de Montreal” afirma que o didlogo, enquadrado dentro
de um ambiente material/social e de linguagem, é o local onde ocorre a organizagao.
Os didlogos geram tanto a agéncia, quanto o texto. Os textos refletem as praticas de

sensemaking e os habitos de interpretacdo de uma comunidade em relacéo a pratica



41

que foi formada para lidar com algum ambiente material/social. O processo de
organizacgdao € recursivo, na medida em que as acoes e interpretacfes da comunidade
geram as circunstancias que os membros da comunidade precisam abordar. A
linguagem reside na comunicacdo como uma habilitacdo e uma restricdo, bem como
fora dela como um de seus ambientes. N6s moldamos nossos ambientes como eles
nos moldam. Como os moldamos e somos moldados por eles € uma questdo de
pratica. Vemos assim a organizacdo e a comunicacdo como co-constitutivas, em
outras palavras, a organizacdo emerge através da comunicacdo (TAYLOR et al.
2004).

Assim, a “teoria da coorientagdo” congrega a dimensdao pela qual a
comunicacdo deixa de ser instrumental para se tornar elemento constitutivo das
organizacbes na construcdo e no compartilhamento de significados. Por meio da
imbricagcdo de diversas unidades relacionais A-B-X observa-se a emergéncia das

organizacgdes pela comunicacédo (CASALI, 2009, p. 119).

Considerando a igreja como organizacdo nha perspectiva de fendmeno
observado, tendo sua origem em Deus e sendo constituida por uma relacao intrinseca
entre a revelacao especial divina comunicada por Deus e perenizada no texto biblico
com o processo interpretativo deste pelas diferentes comunicadas de fé que compdem
a ExkkAnoia (Ekkl€sia), o presente estudo se utilizard do arcabouco tedrico aqui
apresentado para a andlise do papel da teologia biblica para a eclesiologia,
relacionando os pressupostos adotados neste trabalho de que a teologia biblica trata
da comunicacdo de Deus em sua revelacdo especial, conquanto é escopo da
eclesiologia o estudo da igreja de Cristo, a qual se constitui numa recriacao trinitaria

organizada como nova criacao.
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3. METODOLOGIA

A curiosidade em relacdo ao desconhecido € o motor da pratica cientifica que
envolve um conjunto de tarefas a serem realizadas simultaneamente ou em diferentes
etapas. Entre elas estdo a demarcacdo de um quadro tedrico-metodoldgico. Assim
sendo, a escolha das estratégias de pesquisa ndo é uma decisdo arbitraria, pois se
fundamenta na aceitacdo de certos pressupostos epistémico-metodolégicos — uma
construcéo conceitual que delimita o recorte a ser efetuado na realidade com objetivos
analiticos (COLBARI, 2014).

Neste trabalho realizou-se uma pesquisa dentro da qual optou-se por uma
investigacdo de cunho qualitativo. Dentro da abordagem qualitativa, a técnica
selecionada para a realizagcdo da andlise dos dados qualitativos foi a analise de
conteudo, técnica que tem sido amplamente utilizada na analise dos dados
gualitativos. A andlise de contedudo consiste em uma técnica de analise das
comunicacdes, por meio da qual propdem-se analisar o que foi dito ou observado pelo
pesquisador (SILVA e FOSSA, 2013).

A andlise de conteudo é uma técnica de pesquisa para fazer inferéncias
replicaveis e validas de textos para os contextos de seu uso. Como técnica de
pesquisa, a analise de contetdo fornece novos insights, aumenta a compreensao de
um pesquisador sobre fendmenos particulares ou informa acdes praticas. A analise
de conteudo € uma ferramenta cientifica (KRIPPENDORFF,2004).

A andlise de conteudo trabalha tradicionalmente com materiais textuais escritos
(BAUER, 2008). O mundo social, por sua vez, ndo se constitui em uma realidade sui
generis divorciada dos seres humanos, mas é produto da propria existéncia humana.
Isso ndo implica negar os fatos, ou a existéncia da realidade objetiva, mas sim admiti-
la como dependente dos sujeitos humanos e da estrutura de significados e resultante
da forma como o mundo é vivenciado e explicado pelos sujeitos. As diversas formas
de emprego da linguagem, como conversas, falas, narrativas e textos, sdo praticas
interativas de construcdo do mundo social. Por meio delas, as pessoas constroem
sentidos e significados em suas agbes e rela¢gées na vida cotidiana e participam da
construcéo social do mundo (COLBARI, 2014).
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As pessoas usam a linguagem para representar o mundo como conhecimento
e autoconhecimento. Para reconstruir esse conhecimento, a analise de conteddo pode
orientar-se na direcdo de construcdo de redes de unidades de andlise para
representar o conhecimento por meio das relacdes entre texto e contexto (BAUER,
2008).

Deste modo a andlise de contetdo nos possibilita a realizacdo da analise sem
necessariamente optar-se pela separacao do estudo em objetivo ou subjetivo, antes,
possibilita uma aproximacéo dos dois, uma vez que o método admite que o discurso
informa sobre ambas as realidades e provoca o questionamento sobre suas relagdes
(DELLAGNELO e SILVA, 2005).

Deste modo, neste trabalho, optou-se por uma pesquisa com estudo de caso,
extraido do texto biblico, pois, este estudo tem como proposta a andlise em
profundidade da percepc¢do dos individuos participantes do processo constituinte e
organizante da igreja em sua relacdo com a comunicagao divina por meio do texto

inspirado.

O caso selecionado para este estudo € detalhado no préximo capitulo. Em
sintese, o caso refere-se ao registro neotestamentario acerca do concilio de
Jerusalém e das diferencas teologicas concernentes ao assunto debatido conforme

apresentado por Lucas, no livro de Atos e por Paulo, na Carta aos Galatas.
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4. CASO

4.1. Introducéo

Teologia e eclesiologia sdo temas imbricados desde a génese da igreja. Com
efeito, Rocha (2012, p.70) assinala que “as relacdes entre teologia e eclesiologia sé&o
notérias em toda a extensdo da historia do cristianismo”. Desta feita, em harmonia
com a proposta apresentada de convergéncia entre teologia biblica e eclesiologia, o
estudo de caso adotado nesta pesquisa é extraido dos fatos histéricos ocorridos no
periodo neotestamentario. “Partindo do pressuposto que a diversidade eclesioldgica-
teoldgica é constitutiva do Novo Testamento” (ROCHA, 2011, p.132), descreve-se a
seguir a narrativa biblica concernente ao Concilio de Jerusalém, explorando-se a
diversidade teologica nas diferentes énfases na forma como o relato é apresentado
por Lucas, em Atos dos Apoéstolos, e pela abordagem de Paulo, sobre o mesmo

assunto, em sua Carta aos Galatas.

4.2. Primeiro relato

Segundo o relato de Lucas (2018, p.1748-1749), no livro de Atos dos Apéstolos,
capitulo 15, alguns discipulos judaizantes entram em conflito com Paulo e Barnabé e
em razao desta divergéncia surge a necessidade de uma assembleia, realizada em

Jerusalém, conforme descrito a seguir:

“! Entdo alguns que tinham descido da Judéia ensinavam assim os irmaos: Se

néo vos circuncidardes conforme o uso de Moisés, ndo podeis salvar-vos.

2Tendo tido Paulo e Barnabé n&o pequena discussido e contenda contra eles,
resolveu-se que Paulo e Barnabé, e alguns dentre eles, subissem a Jerusalém,

aos apostolos e aos ancidos, sobre aquela questéo.

3 E eles, sendo acompanhados pela igreja, passavam pela Fenicia e por
Samaria, contando a converséo dos gentios; e davam grande alegria a todos

0S irmaos.
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4 E, quando chegaram a Jerusalém, foram recebidos pela igreja e pelos
apostolos e ancidos, e lhes anunciaram quao grandes coisas Deus tinha feito

com eles.

5 Alguns, porém, da seita dos fariseus, que tinham crido, se levantaram,
dizendo que era mister circuncida-los e mandar-lhes que guardassem a lei de

Moisés.

6 Congregaram-se, pois, 0os apdstolos e os ancidos para considerar este

assunto.

" E, havendo grande contenda, levantou-se Pedro e disse-lhes: Homens
irméaos, bem sabeis que ja ha muito tempo Deus me elegeu dentre nds, para

que os gentios ouvissem da minha boca a palavra do evangelho, e cressem.

8 E Deus, gue conhece os coragdes, lhes deu testemunho, dando-lhes o

Espirito Santo, assim como também a nds;

% E ndo fez diferenca alguma entre eles e nés, purificando os seus coracdes

pela fé.

10 Agora, pois, por gue tentais a Deus, pondo sobre a cerviz dos discipulos um

jugo que nem nossos pais nem nds pudemos suportar?

11 Mas cremos que seremos salvos pela graca do Senhor Jesus Cristo, como

eles também.

12 Entdo toda a multiddo se calou e escutava a Barnabé e a Paulo, que
contavam qudao grandes sinais e prodigios Deus havia feito por meio deles

entre os gentios.

13 E, havendo-se eles calado, tomou Tiago a palavra, dizendo: Homens irmaos,

ouvi-me:

14 Simé&o relatou como primeiramente Deus visitou os gentios, para tomar deles

um povo para o seu nome.
15 E com isto concordam as palavras dos profetas; como esta escrito:

16 Depois disto voltarei, e reedificarei o tabernaculo de Davi, que esta caido,

levanta-lo-ei das suas ruinas, e tornarei a edifica-lo.

17 Para que o restante dos homens busque ao Senhor, e todos os gentios, sobre

0s quais 0 meu nome é invocado, diz o Senhor, que faz todas estas coisas,
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18 Conhecidas sio a Deus, desde o principio do mundo, todas as suas obras.

19 Por isso julgo que ndo se deve perturbar aqueles, dentre os gentios, que se

convertem a Deus.

20 Mas escrever-lhes que se abstenham das contaminagdes dos idolos, da

fornicacao, do que é sufocado e do sangue.

21 Porque Moisés, desde os tempos antigos, tem em cada cidade quem o

pregue, e cada sabado é lido nas sinagogas.

22 Entdo pareceu bem aos apdstolos e aos ancidos, com toda a igreja, eleger
homens dentre eles e envid-los com Paulo e Barnabé a Antioquia, a saber:

Judas, chamado Barsabas, e Silas, homens distintos entre os irméaos.

2 E por intermédio deles escreveram o seguinte: Os apdéstolos, e 0s ancidos e
os irmaos, aos irmaos dentre 0s gentios que estdo em Antioquia, Siria e Cilicia,

saude.

24 Porquanto ouvimos que alguns que sairam dentre nés vos perturbaram com
palavras, e transtornaram as vossas almas, dizendo que deveis circuncidar-vos
e guardar a lei, ndo Ihes tendo nés dado mandamento,

25 Pareceu-nos bem, reunidos concordemente, eleger alguns homens e envia-

los com os nossos amados Barnabé e Paulo,

26 Homens que ja expuseram as suas vidas pelo nome de nosso Senhor Jesus

Cristo.

27 Enviamos, portanto, Judas e Silas, os quais por palavra vos anunciardo

também as mesmas coisas.

28 Na verdade, pareceu bem ao Espirito Santo e a nés, ndo vos impor mais

encargo algum, sendo estas coisas hecessarias:

29 Que vos abstenhais das coisas sacrificadas aos idolos, e do sangue, e da
carne sufocada, e da fornicacdo, das quais coisas bem fazeis se vos

guardardes. Bem vos va.

30 Tendo eles entdo se despedido, partiram para Antioquia e, ajuntando a

multiddo, entregaram a carta.

31 E, quando a leram, alegraram-se pela exortaco.
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%2 Depois, Judas e Silas, que também eram profetas, exortaram e confirmaram

0s irmdos com muitas palavras.

33 E, detendo-se ali algum tempo, os irméos os deixaram voltar em paz para 0s

apostolos.
34 mas pareceu bem a Silas ficar ali.

35 E Paulo e Barnabé ficaram em Antioquia, ensinando e pregando, com muitos

outros, a palavra do Senhor”.

“Esse primeiro concilio da igreja crista, que muitos estudiosos aceitam como o
Unico realmente autoritario, por contar com a presenca dos apoéstolos, ocorreu em 48
ou 49 D.C.” (CHAMPLIN, 2013, p.813). No relato de Lucas (2018) acima transcrito,
observa-se que o autor registra como resultado do concilio a elaboracao de uma Carta
Apostolica que foi enviada aos cristdos de Antioquia. Conforme Hawthorne, Martin e
Reid (2008, p.92), Antioquia, “uma das principais cidades do Império Romano, foi o
centro do cristianismo enquanto ele se difundia para além das fronteiras da Palestina
até a Diaspora”. Atenta a importancia de se tratar da questao de ordem teoldgica com
incidéncia sobre a eclesiologia, na igreja em Antioquia, a assembleia realizada em
Jerusalém formaliza sua decisdo na referida Carta Apostolica com as seguintes

recomendacdes:

28 Na verdade, pareceu bem ao Espirito Santo e a nds, n&o vos impor mais

encargo algum, sendo estas coisas hecessarias:

2 Que vos abstenhais das coisas sacrificadas aos idolos, e do sangue, e da
carne sufocada, e da fornicacdo, das quais coisas bem fazeis se vos

guardardes. Bem vos va”.

Conforme o contexto apresentado na integra nos versiculos descritos
anteriormente, referentes ao capitulo quinze de Atos dos Apoéstolos, o debate
realizado no Concilio teve como foco esclarecer se os gentios convertidos a Cristo
deveriam ou ndo guardar a Lei de Moisés, praticando, por exemplo, a circuncisao,
conforme postulado por judeus convertidos ao cristianismo, conhecidos como cristaos
judaizantes. Para a igreja de Antioquia, o relatério produzido pela assembleia de
Jerusalém, contido na carta enviada pelos apostolos, pelas maos de Paulo e Barnabé,

em conjunto com Judas e Silas, apresentou a resolucdo de que os gentios nao
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precisavam submeter-se a Lei de Moisés, exceto em absterem-se de coisas

sacrificadas aos idolos, do sangue, da carne sufocada e da fornicacao.

E possivel presumir que ap6s o Concilio de Jerusalém preservou-se a unidade
da comunidade de fé cristd estabelecida na Antioquia e desta com as igrejas
estabelecidas em outras localidades, como Jerusalém. A igreja de Antioquia recebeu
e percebeu a recomendacdo apostdlica significando-a como solucédo suficiente para
resolver o conflito que ameacava a unicidade da igreja, pois, conforme Lucas (2018,
p.1750) registra no versiculo 30 do capitulo 15, “quando a leram, alegram-se pela

exortacio”.

Dadas estas considerac¢des do caso relatado na perspectiva de Lucas, em Atos
dos Apostolos, apresenta-se a seguir o tema do Concilio de Jerusalém retomado e

relatado pelo apostolo Paulo, em sua Carta aos Galatas.

4.3. Segundo relato

Neste estudo de caso, para efeitos comparativos, sera apresentada a
abordagem feita pelo apostolo Paulo, ao escrever sua Carta aos Galatas, sobre o
mesmo tema e evento apresentados por Lucas e reproduzido no subtdpico anterior.

Paulo (2018, p.1870-1871), no capitulo dois, assim escreve:

“! Depois, passados catorze anos, subi outra vez a Jerusalém com Barnabé,

levando também comigo Tito.

2 E subi por uma revelacdo, e lhes expus o evangelho, que prego entre os
gentios, e particularmente aos que estavam em estima; para que de maneira

alguma nao corresse ou ndo tivesse corrido em vao.

3 Mas nem ainda Tito, que estava comigo, sendo grego, foi constrangido a

circuncidar-se;

4 E isto por causa dos falsos irmdos que se intrometeram, e secretamente
entraram a espiar a nossa liberdade, que temos em Cristo Jesus, para nos

porem em servidao;
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5 Aos quais nem ainda por uma hora cedemos com sujeicdo, para que a

verdade do evangelho permanecesse entre vos.

6 E, quanto aqueles que pareciam ser alguma coisa (quais tenham sido noutro
tempo, ndo se me da; Deus ndo aceita a aparéncia do homem), esses, digo,

que pareciam ser alguma coisa, nada me comunicaram;

" Antes, pelo contrério, quando viram que o evangelho da incircunciséo me

estava confiado, como a Pedro o da circuncisao

8 (Porque aquele que operou eficazmente em Pedro para o apostolado da

circuncisao, esse operou também em mim com eficacia para com os gentios),

% E conhecendo Tiago, Cefas e Jodo, que eram considerados como as colunas,
a graca gue me havia sido dada, deram-nos as destras, em comunh&o comigo

e com Barnabé, para que nés féssemos aos gentios, e eles a circuncisao;

10 Recomendando-nos somente que nos lembradssemos dos pobres, o que

também procurei fazer com diligéncia.
11 E, chegando Pedro a Antioquia, Ihe resisti na cara, porque era repreensivel.

12 Porque, antes que alguns tivessem chegado da parte de Tiago, comia com
0s gentios; mas, depois que chegaram, se foi retirando e se apartou deles,

temendo os que eram da circuncisao.

13 E os outros judeus também dissimulavam com ele, de maneira que até

Barnabé se deixou levar pela sua dissimulac&o.

14 Mas, quando vi que ndo andavam bem e direitamente (sic) conforme a
verdade do evangelho, disse a Pedro na presenca de todos: Se tu, sendo
judeu, vives como 0s gentios e ndo como judeu, por que obrigas os gentios a

viverem como judeus?
15 N6s somos judeus por natureza e ndo pecadores dentre os gentios.

16 Sabendo que o homem n&o é justificado pelas obras da lei, mas pela fé em
Jesus Cristo, temos também crido em Jesus Cristo, para sermos justificados
pela fé de Cristo e ndo pelas obras da lei, porquanto pelas obras da lei

nenhuma carne serd justificada.

17 Pois, se nés, que procurarmos ser justificados em Cristo, n6s mesmos
também somos achados pecadores, €, porventura, Cristo ministro do pecado?

De maneira nenhuma.
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18 Porque, se torno a edificar aquilo que destrui, constituo-me a mim mesmo

transgressor.
19 Porque eu, pela lei, estou morto para a lei, para viver para Deus.

20 34 estou crucificado com Cristo; e vivo, ndo mais eu, mas Cristo vive em mim;
e avida que agora vivo na carne vivo-a na fé do Filho de Deus, o qual me amou

€ Sse entregou a si mesmo por mim.

21 N&o aniquilo a graca de Deus; porque, se a justica provém da lei, segue-se

que Cristo morreu debalde”.

Segundo Pohl (1999), pelo que parece, os tempos iniciais das igrejas da
Galacia foram uma verdadeira primavera espiritual. Isso pode ser ilustrado pelas
palavras de Paulo (2018, p.1872), no capitulo 3, versiculo 3, na Carta aos Galatas:
“Sois vos tdo insensatos que, tendo comegado pelo Espirito, acabeis agora pela
carne?”. Esse inicio relativamente sem conturbacdes, “pelo Espirito”, pode ser
explicado pelo fato de que, ao contrario do comeco da igreja em Antioquia, na Galacia
nao ocorreram de imediato interferéncias judaicas. Entretanto, pouco tempo depois
de seu inicio, comecaram os disturbios, os quais segundo Pohl (1999), foram
causados justamente por pregadores itinerantes, que eram cristdos judaizantes, os
guais se sentiam enviados para realizar uma missao corretiva nos locais onde Paulo

houvesse plantado igrejas predominantemente gentilicas.

Paulo escreve, portanto, a igreja estabelecida na Galacia com o objetivo de
combater as distorcfes teoldgicas-eclesiologicas, inseridas pelos missionarios
judaizantes, as quais estavam causando perturbacées e comprometendo a unidade
daigreja na Galacia. O tema, tendo sido tratado no Concilio de Jerusalém, é retomado

por Paulo, comunicando aos galatas as recomendacfes da assembleia.

Sobre a relacédo do relato em Galatas 2:1-10 com Atos 15, Pohl (1999, p.38)

observa que:

“A maioria dos pesquisadores relaciona ambos os relatos, como também nés
defendemos, com o mesmo acontecimento, mesmo que ndo deixem de
elaborar extensas abordagens. Naturalmente duas pessoas — neste caso
Lucas e Paulo — sempre relatardo de forma diferente 0 mesmo acontecimento,
uma vez que ndo possuem 0 mesmo ponto de vista, a mesma proximidade ou

distancia do acontecido. Além disso, cada um deles tem seu interesse
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especifico sobre o aspecto do evento que ele gostaria de trazer a apreciagao

dos seus leitores”.

Conforme Pohl (1999), considerando-se que o relato de Lucas em Atos 15 e o
de Paulo em Galatas 2 estdo relacionados com o mesmo tema — a interferéncia
conturbadora de cristdos judaizantes nas igrejas gentilicas, e com o0 mesmo evento —
o Concilio de Jerusalém, Paulo (2018, p.1871) comunica aos gélatas o entendimento
da assembleia de Jerusalem de que os gentios convertidos ndo eram obrigados a
guardarem a Lei Mosaica, “recomendando-nos somente que nos lembrassemos dos

pobres, o que também procurei fazer com diligéncia”.

O contexto do capitulo 2 na Carta aos Galatas possibilita 0 entendimento de
gue a comunicacao feita por Paulo incluiu uma resolucao objetiva, 0s gentios ndo eram
obrigados a guardarem a Lei de Moisés, e uma recomendacgéao adicional especifica, a
de que ndo se esquecessem dos pobres. Assim, se por um lado, Lucas registrara a
recomendacdo especifica aos cristdos gentios para absterem-se de coisas
sacrificadas aos idolos, do sangue, da carne sufocada e da fornicacdo, Paulo registra
a recomendacdao especifica de que os cristdos gentios ndo deveriam esquecer-se dos

pobres.

Mantendo-se os pressupostos de que a Biblia é inerrante, inspirada e infalivel,
possuindo unidade e sem contradicbes, o presente trabalho considera que as
diferentes recomendacfes especificas de ordem teoldgica apresentas por Lucas em
Atos e por Paulo em Galatas, ambas com incidéncia sobre a eclesiologia para os
cristdos da Antioquia e da Galacia, embora tenham como referéncia 0 mesmo evento
— a assembleia realizada em Jerusalém, as diferencas das recomendac¢des podem
ser consideradas como informagBes complementares do que fora discutido em
Jerusalém, cada autor apresentando o que se constituiu como mais relevante para o

propdsito de suas obras e para 0s seus respectivos destinatarios.

Dito isto, considerando a pluralidade teoldgica apresentada pelos relatos, nos
guais se observa a unidade das igrejas envolvidas — as de Jerusalém, de Antioquia e
da Galacia, o capitulo a seguir realiza a analise deste estudo de caso com vistas a
avaliar sua aderéncia ao referencial tedrico apresentado, sobretudo analisando-se a
relacdo entre a teologia biblica e a eclesiologia e as contribuicbes desta relacéo para

a unidade da igreja contemporanea.
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5. ANALISE

5.1. Introducéo

Discordancias no nivel teolégico sdo motivadores de dissensdes entre 0s
membros do corpo de Cristo desde os tempos da igreja neotestamentaria, como nos
faz lembrar Paulo (2009, p.1071) quando escreve para admoestar a igreja local de
Corinto e assim descreve sua situagdo em sua Primeira Carta aos Corintios, Capitulo
1, versiculos 11 e 12: “Pois a vosso respeito, meus irmaos, fui informado, pelos da
casa de Cloe, de que ha contendas entre vos. Refiro-me ao fato de cada um de vos

dizer: Eu sou de Paulo, e eu, de Apolo, e eu, de Cefas, e eu, de Cristo”.

Considerando o assunto como urgente e da maior importancia, Paulo (2009,
p.1071) faz, em 1 Corintios 1:10, um apelo em favor da unidade dos cristdos em
Corinto: “Rogo-vos, irmaos, pelo nome de nosso Senhor Jesus Cristo, que faleis todos
a mesma coisa e que nao haja entre vos divisdes; antes, sejais inteiramente unidos,

na mesma disposi¢ao mental e no mesmo parecer”.

Comentando este versiculo, Lopes (2011, p.42) destaca que:

“Podemos pensar que a completa uniformidade de parecer, pensamento e
sentimento é possivel na igreja, e que devemos busca-la acima de tudo.
Todavia, a histéria da igreja e a nossa experiéncia nos ensinam prontamente

que tal coisa nao é possivel. A uniformidade néo é possivel, mas a unidade é”.
Sobre a unidade da igreja de Cristo, Allison (2017, p.675) comenta:

“A unicidade ou unidade caracterizava a igreja verdadeira de Jesus Cristo: A
igreja, embora esteja espalhada em todo o mundo, até os confins da terra,
recebeu dos apoéstolos e de seus discipulos essa fé [...] [e] como se ocupasse
uma Unica casa, cuidadosamente a preserva. Ela também cré nesses pontos
[de doutrina] como se tivesse uma Unica alma e um Unico e mesmo coracao.
Ela os proclama, ensina e transmite com uma harmonia perfeita, como se
possuisse somente uma Unica boca. Somente a igreja verdadeira defendia
essa fé comum que unia igrejas individuais em um anico corpo. Para Clemente
de Alexandria, essa unicidade era a caracteristica extraordinaria da igreja de

Jesus Cristo: A preeminéncia da igreja, como o principio de sua unidade, € sua
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unicidade. Nisso, ela ultrapassa todas as coisas e ndo tem nada semelhante

ou igual a ela”.

Em sintese, dos tempos neotestamentarios a era contemporanea, a unidade
da igreja se revela como tema de atencdo e tensdo teoldgica e eclesioldgica.

7

Considerando-se como pressuposto que a comunicacdo € o meio pelo qual os
individuos criam sentido (WEICK, 1995) e que a comunicacdo é constitutiva da
organizacdo dos individuos envolvidos no processo comunicativo (TAYLOR et al.
2004), descreve-se a seguir a analise do estudo de caso apresentado no capitulo
anterior, avaliando-se como a comunicacao de Deus em sua revelacao especial foi
percebida pelos membros das comunidades de fé crista institucionalizadas no coletivo
de diferentes membresias cristds e como esta percepcéo afetou os processos de
criacdo de sentido desses individuos com relagcédo a unidade e diversidade da igreja

de Cristo.

No primeiro relato apresentado, registrado em Atos dos Apdstolos, capitulo
guinze, o contexto observado nos textos reproduzidos descreveu tanto o primeiro
concilio da igreja, realizado em Jerusalém, quanto a causa que o motivou — a
conturbacdo causada por cristdos judaizantes na igreja predominantes gentilica
localizada na Antioquia. Neste primeiro relato destacou-se que a decisédo do concilio
foi formalizada em um relatorio descrito em uma Carta Apostolica, a qual fora enviada
as igrejas locais de Antioquia, comunicando o entendimento de que aos gentios
convertidos a Cristo ndo se requeria que guardassem a Lei de Moisés, exceto que se
abstivessem “das coisas sacrificadas aos idolos, e do sangue, e da carne sufocada, e
da fornicagao” (PAULO, 2018, p.1749).

No segundo relato apresentado, registrado na Carta aos Galatas, capitulo dois,
evidenciou-se a tratativa do mesmo problema, isto €, da interferéncia de cristdos
judaizantes na igreja também predominantemente gentilica localizada na Galacia. No
tratamento dispensado a este problema, Paulo faz referéncia ao concilio de
Jerusalém, enfatizando que fora decidido em conjunto com a igreja de Jerusalém,
representadas por Tiago, Pedro e Jodo, de que aos gentios ndo se devia impor que
guardassem a Lei de Moisés, ‘recomendando somente que se lembrassem dos

pobres”.
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Partindo-se do pressuposto que Lucas, em Atos, e Paulo, na Carta aos Galatas,
estdo fazendo referéncia ao mesmo evento, o concilio de Jerusalém — e mesmo que
algum estudioso discorde, é indiscutivel que o tema tratado € o mesmo — € relevante
para o presente estudo destacar que as recomendacdes apresentadas séo distintas.
Lucas apresenta como resultado do concilio a recomendacao especifica de que os
gentios convertidos a Cristo deveriam tdo somente se absterem das coisas
sacrificadas aos idolos, e do sangue, e da carne sufocada, e da fornicacdo. Paulo, por
sua vez, apresenta a recomendacdo aos galatas de somente se lembrarem dos

pobres.

Conforme proposto no referencial teérico concernente a teologia biblica, sobre
a comunicacao divina nas Escrituras e a tarefa da teologia biblica a este respeito,
Schnabel (2009, p.49) comenta:

“A teologia biblica procurar apresentar uma sintese da mensagem das
Escrituras. Ela pressupde, portanto, um canon estabelecido e coerente dos
livros biblicos. E justamente por essa razdo que a natureza da Biblica como
Escritura é de importancia central. Para entender o que resulta da conviccéo
de que a Biblia é Escritura, € preciso reconhecé-la como colecdo de textos
histéricos escritos durante um longo periodo de tempo, utilizando diferentes
formas literarias e manifestando diversas perspectivas, e como a palavra que

Deus falou e continua falando por meio de seus livros”.
Carson (2009, p.140) complementa que o ideal:

“é que a teologia biblica, como seu nome indica, ao mesmo tempo que trabalha
indutivamente com base nos varios textos da Biblia, também procure descobrir
e articular a unidade de todos os textos biblicos considerados como um todo,

recorrendo principalmente as categorias dos préprios textos”.

Conforme destaca HASEL (1996), a teologia biblica como disciplina teoldgica
€ uma teologia biblica candnica, isto €, uma teologia biblica da “Biblia inteira”, seu

escopo delimita-se com o canon completo, consistindo em uma teologia da Biblia toda.

Nesse sentido, a teologia biblica se apresenta como disciplina com relevante
contribuicdo para o tratamento da pluralidade teoldgica apresentada nas diferentes
abordagens dispensadas por Lucas em seu registro historico no livro de Atos e por

Paulo em sua carta enderegada aos Galatas.
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Beale (2018, p.31) ressalta que a teologia biblica consiste na “apresentagéo do
desenvolvimento organico da revelacdo sobrenatural em sua continuidade histérica e

em sua pluralidade de formas”.

Gentry e Wellum (2021, p.24), definindo teologia biblica, salientam que “as
Escrituras alegam que séo a Palavra escrita de Deus e, como tal, constituem a

revelagao unificada de seu bondoso plano de redencéao”.

Assim, considerando que Deus, como Autor da Biblia, inspirou escritores
humanos para registrarem sua revelagcdo progressiva, ndo se deve considerar,
portanto, que as distingdes apresentadas por Lucas e Paulo sejam divergentes, mas
sim complementares, cada qual com um objetivo especifico. H4 a comunicacéo divina
no evento, conforme identificado por Lucas (2018, 1749) o qual registra no capitulo
15, versiculo 28, do Livro de Atos: “Na verdade, pareceu bem ao Espirito Santo e a

nos, Nao vos impor mais encargo algum, sendo estas coisas necessarias”.

Deus comunicou aos apostolos, por uma revelacdo que o texto ndo descreve
como aconteceu, mas tdo somente que aconteceu, que os gentios convertidos a Cristo
nao estavam obrigados a se sujeitarem a Lei Mosaica, conforme era postulado pelos
judaizantes. Considerando os relatos apresentados, entretanto, a igreja de Antioquia
recebeu uma recomendacao teologica mais especifica, e a da Galacia, outra, ambas

com incidéncia sobre a eclesiologia desenvolvida nas respectivas comunidades de fé.

Considerando a eclesiologia como o estudo relacionado a igreja (ALLISON
(2021, p.32) e que a igreja, sem duvidas, foi tema de extrema relevancia para os
autores neotestamentarios, os quais para significa-la, se utilizaram de “mais de cem
termos, metaforas e imagens diferentes” (HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008,
p.654), analisa-se a seguir as duas recomendacdes especificas e distintas apresentas
por Lucas e Paulo em duas diferentes perspectivas. Na primeira perspectiva, busca-
se compreender a comunicacdo da revelacdo de Deus as igrejas destinatarias na
forma de comunicacdo na organizacdo. Na segunda perspectiva, analise-se a
comunicacao da revelacdo divina como constitutiva das igrejas destinatarias, isto é,

da comunicagdo como organizante.
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5.2. Teologia Biblica na Eclesiologia

Iniciando-se pela primeira perspectiva, 0 presente topico utiliza-se do
paradigma da comunicacao na organizagao, descrito por Kunsch (2009) como sendo
um padréo pelo qual se compreende a comunicagdo como um fendémeno distinto da
organizagao. Neste paradigma a compreensao de ‘organizac&o’ é geralmente restrita
a um ‘local’, ao passo que a concepgdo da ‘comunicagao’ geralmente se restringe a

interacao social conceitualmente resumida em acdes de transferéncia de informacéao.

Sobrepondo-se a teologia biblica a comunicacao e a organiza¢éo a eclesiologia
no paradigma da comunicagdo na organizagdo, tendo-se a comunicacdo divina
revelada mediada pelo texto comunicado, seja este na forma escrita ou nédo, e a
eclesiologia como a apreensao da igreja como fendbmeno, a relacdo da teologia biblica
e eclesiologia é analisada em um paradigma que pode ser descrito como a teologia

biblica na eclesiologia.

Nesta perspectiva, os relatos apresentados no estudo de caso do presente
trabalho devem ser compreendidos como uma transmissao da informacgao as igrejas
destinatarias, localizadas na Antioquia e na Galacia. A eclesiologia de cada uma das
igrejas receptoras da informacdo mediada pelos textos contidos na Carta Apostolica
e na Carta aos Galatas é dependente da integridade da informacgéo transmitida. Isto
€, 0s apostolos receberam um direcionamento relevado pelo Espirito Santo para
tratarem das divergéncias oriundas dos conflitos relacionados a observancia da Lei
Mosaica. Este direcionamento foi comunicado verbalmente no Concilio de Jerusalém
e transmitido por escrito inicialmente as igrejas localizadas na Antioquia através da
Carta Apostodlica e posteriormente as igrejas localizadas na Galacia, através da Carta

aos Galatas, enviada pelo apéstolo Paulo.

7

Deste ponto de vista, a comunicacdo é um elemento do container
organizacional, estudado de fora. O relacionamento container trata a comunicagao
como localizada dentro de uma estrutura organizacional reificada e ou materialista.
Logo, os elementos estruturais-funcionais da comunicacdo s&o criticos para a

manutenc¢ao da ordem organizacional (PUTNAM et al. 2004).

A comunicagdo, nessa perspectiva, a respeito da decisao elaborada no

Concilio, deveria fluir hierarquicamente da assembleia realizada pelos apdstolos em
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Jerusalém, para as igrejas destinatarias, de forma integra, sem ruidos e sem perdas

de conteudo.

Dito isto, cabe ressaltar que nesta abordagem as diferentes recomendacdes
especificas relatadas por Lucas, contidas na Carta Apostdlica, e por Paulo, contidas
em sua Carta aos Galatas, possuem significativo potencial para serem compreendidas
como informagdes divergentes sobre uma mesma mensagem divinamente revelada.
A informacgé&o deveria tdo somente ser transmitida as comunidades de fé na Antioquia
e na Galacia. Entretanto, embora ambas as Cartas cumpram seu propdésito em
condenar a manutencdo das obras da Lei Mosaica como necessarias para a salvacgao,
as Cartas possuem diferentes narrativas quanto as excec¢des que ainda deveriam ser

consideradas.

Nessa perspectiva funcionalista, a comunicacao esta na igreja, isto €, dentro
das estruturas eclesiolégicas pelas quais flui a revelacdo dada por Deus para as
comunidades de fé cristds, de forma objetivada e reificada. Nesse paradigma, o
relatério contido na Carta Apostolica produzida no Concilio de Jerusalém e o
apresentado por Paulo em sua Carta aos Galatas, deveriam conter integralmente o

mesmo conteudo, 0 que ndo ocorreu, conforme apresentado no estudo de caso.

Tedlogos liberais, 0s quais em seus pressupostos ndo consideram a Biblia
como Palavra de Deus, infalivel, inerrante e com uma mensagem unificada (HASEL,
2009, p. 577), sédo exemplos de estudiosos que, compreendendo a comunicacao da
revelacdo biblica nesta perspectiva reificada, consideram que héa teologias

divergentes desenvolvidas por Paulo e por outros autores do Novo Testamento.

Nesse paradigma, tendo-se a realidade sendo apreendida pela percepcao da
comunicacao fluindo dos emissores para 0s destinatarios, a teologia paulina e a
teologia lucana sé@o passiveis de serem equivocadamente percebidas e entendidas
como conflitantes, supondo-se que Lucas e Paulo teriam compreendido a decisao do

Concilio de Jerusalém de formas distintas.

Durante toda a historia da igreja, do periodo neotestamentéario a atualidade,
este tem sido um modelo amplamente utilizado para se apreender o significado da

revelagdo de Deus perenizado no texto biblico e é predominantemente o meio

formativo pelo qual as comunidades de fé cristds significam sua eclesiologia, isto é,
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sua compreensdo do que é igreja, organizando-se em diferentes grupos
denominacionais. A teologia biblica e a eclesiologia, nesta perspectiva, geram
expectativas de uniformidade, pois, pressupdem uma objetivacao da revelacéo biblica
comunicada a igreja. A relacdo entre teologia biblica e eclesiologia torna-se, portanto,
pouco relevante para a unidade da igreja, pois, 0S mais variados grupos
denominacionais organizados sao eclesioldgica e hermeneuticamente separados pela

reificacdo da revelagéo biblica.

Deste modo, diante das dificuldades e limitagGes deste paradigma da teologia
biblica na eclesiologia, a relacdo entre ambas é analisada a seguir avaliando-se a
aderéncia do estudo de caso apresentado a perspectiva paradigmatica da teologia
biblica como eclesiologia.

5.3. Teologia Biblica como Eclesiologia

Conforme apresentado no referencial teérico do presente trabalho, Kunsch
(2009), salienta a importacdo de se ver a comunicagdo como organizacdo e
organizacdo como comunicagdo. Esta nocdo concebe a organizagdo como uma

realidade social que emerge através da comunicacao.

Sobrepondo-se a teologia biblica a comunicacgéo e a organizagao a eclesiologia
no paradigma da comunicagcdo como organizacdo, tendo-se a comunicacao divina
revelada mediada pelo texto comunicado, seja este na forma escrita ou néo, e a
eclesiologia como a apreenséao da igreja como fenémeno, a relacédo da teologia biblica
e eclesiologia é analisada em um paradigma que pode ser descrito como a teologia

biblica como eclesiologia.

Neste paradigma a igreja passa a ser percebida e compreendida como uma
organizacdo que emerge a partir de um processo organizante produzido pela
comunicacdo divina e intermediada pela comunicacdo humana. Nesse sentido, as
comunidades de fé cristd constituem-se pelo processo interpretativo da comunicacao
recebida, legitimando os significados por meio dos quais as igrejas organizam-se

localmente.
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Este paradigma fornece uma relagdo mais consistente entre a teologia biblica
e a eclesiologia, uma vez que possibilita vislumbrar a pluralidade das teologias
encontradas nas Escrituras e sua agéncia sobre o processo organizante das igrejas
locais. Seguindo esta perspectiva, a comunicacdo divina intermediada pela
comunicacdo humana é a substancia de um processo organizante, onde, por meio de
praticas interpretativas, os membros das igrejas locais se engajam na complexa

construcao de diversos sistemas de significados.

Analisando-se a aderéncia desta perspectiva ao estudo de caso apresentado,
tem-se que a pluralidade teoldgica contida nas teologias lucana e paulina tendem a
serem percebidas como processos organizantes das igrejas locais destinatarias dos
registros contidos na Carta Apostolica do Livro de Atos e da Carta aos Galatas. As
diferentes excecbes tendem a serem, portanto, compreendidas sem maiores
dificuldades pelas respectivas igrejas locais como elementos pertinentes as suas
realidades, ndo gerando dificuldades para que ambas as comunidades mantenham a

unidade na fé.

Entretanto, embora represente um avanco significativo em relacdo a
perspectiva paradigmatica da comunicacédo na igreja, este segundo paradigma possui
a limitacao de nédo considerar que as igrejas locais ndo apenas constituem-se atraves
da teologia biblica, isto €, emergem da comunicacdo divina intermediada pela
comunicacdo humana, mas também se expressam objetivamente por meio da teologia
biblica. As comunidades de fé compreendem que Deus comunica sua revelagcao
intermediada pela comunicacdo humana e, portanto, imbricam suas historias de vida
com a revelacdo divina teologicamente interpretada sob a iluminacdo do Espirito
Santo. HA uma intencdo objetiva das comunidades de fé em se compreender a
comunicacao divina, elemento desconsiderado pela abordagem subjetiva do processo

organizante da igreja visivel.

Diante desta limitacdo e da percepcdo da necessidade de se compreender a
relacédo entre teologia biblica e eclesiologia em uma perspectiva meta paradigméatica
gue observe estes fenbmenos com seus atributos tanto subjetivos, quanto obijetivos,
0 proximo tépico examina o estudo de caso apresentado sob a perspectiva da

eclesiologia como teologia biblica.
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Mais uma vez, sobrepondo-se a teologia biblica @ comunicacao e a organizacao
a eclesiologia no paradigma da comunicagcdo como organizagdo, tendo-se a
comunicacdo divina revelada mediada pelo texto comunicado, seja este na forma
escrita ou néo, e a eclesiologia como a apreenséao da igreja como fen6meno, se tem
a relacao da teologia biblica e eclesiologia em um paradigma que pode ser descrito

como a teologia biblica como eclesiologia.

5.3. Eclesiologia como Teologia Biblica

No referencial tedrico apresentou-se os estudos da “Escola de Montreal”.
Segundo Taylor e Casali (2010), a “Escola de Montreal” compreende as organizagdes
através da comunicacéo, postulando que a organizacdo emerge da comunicacao por
meio da dinamica texto-conversacao. O texto € a ponte que passa por cima do abismo
das conversacoes, isto €, entre as situacdes localizadas de interacdo. Um texto é
gerado na comunicacdo e entdo, subsequentemente, instrui as conversacoes das
diversas comunidades da organizacao (TAYLOR e CASALI, 2010, p.75).

A dinamica texto-conversacao representa um processo continuo e circular em
que conversacgdes se transformam em texto e textos séo traduzidos em conversacgdes
(TAYLOR et. al., 1996). As organizacGes emergem de tal dindmica e séo resultado

dessas traducdes.

Nesse fluxo, se produzem artefatos materiais e se reproduzem as estruturas
sociais que constroem o0 ambiente. Assim, as organiza¢des integram universos
objetivos e subjetivos (CASALI, 2009).

Sobrepondo-se a teologia biblica a comunicacgéo e a organizacao a eclesiologia
no paradigma da organizacdo como comunicacdo, tendo-se a comunicacao divina
revelada mediada pelo texto comunicado, seja este na forma escrita ou néo, e a
eclesiologia como a apreenséao da igreja como fendmeno, a relacédo da teologia biblica
e eclesiologia é analisada em um paradigma que pode ser descrito como a

eclesiologia como teologia biblica.
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Neste sentido, um importante elemento € acrescido as abordagens anteriores:
o texto! Na primeira abordagem apresentada, da teologia biblica na eclesiologia, a
relacdo entre ambas € predominantemente objetiva. Na segunda abordagem
apresentada, da teologia biblica como eclesiologia, a relacdo entre ambas é
predominantemente subjetiva. Ja na abordagem apresentada no presente tépico, da
eclesiologia como teologia biblica, a relacdo entre as disciplinas € meta paradigmética,
considerando os aspectos objetivos e subjetivos desta relagdo. Em sintese, nessa
perspectiva a igreja emerge e se constitui por meio da comunicagéo divina mediada

pelo texto biblico.

Analisando-se 0 caso de uso apresentado pela perspectiva do paradigma da
eclesiologia como teologia biblica, evidencia-se para esta abordagem uma maior
aderéncia na relacdo entre estas disciplinas. No relato de Lucas no Livro de Atos, a
Carta Apostolica € o texto que pereniza a comunicacdo divina e que une as
conversacoes entre as comunidades de fé estabelecidas em Jerusalém e na
Antioquia. Na Carta aos Galatas, por sua vez, Paulo analisa reflexiva e
retrospectivamente a decisdo do Concilio de Jerusalém para engendrar, inspirado

pelo Espirito Santo, a comunidade de fé crista estabelecida na Galacia.

Ha objetividade quanto ao consenso inspirado pelo Espirito Santo em relagéo
a nao exigéncia do cumprimento da Lei Mosaica pelas comunidades de fé cristas
gentilicas. Ha, por sua vez, subjetividade quanto as excecdes que seriam significadas
como normativos relevantes para os respectivos contextos das igrejas destinatarias.
O evangelho cumpriu a Lei e, portanto, Paulo advoga que esta ndo é requerida para
a salvacao que se é recebida pela graca em Cristo. As exce¢des, no entanto, que sédo
comunicadas as igrejas da Antioquia e da Galacia, sdo subjetivas, isto €, comunica-
se a cada uma o que lhes é relevante conforme seu respectivo contexto. A
comunidade de fé de Antioquia ndo deveria se ver obrigada a guardar a Lei Mosaica,
exceto de que deviam se absterem das coisas sacrificadas aos idolos, e do sangue,
e da carne sufocada. A comunidade de fé na Galacia ndo deveria guardar a Lei

Mosaica, exceto de que ndo se esquecessem de ajudar os pobres.

Héa unidade na mensagem biblica destinada a ambas igrejas destinatarias e ha
unidade entre as igrejas de Antioquia e da Galacia com Jerusalém. Esta unidade é

convergente com a pluralidade teoldgica e eclesioldgica contidas em ambas as cartas
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e presentes na praxis das igrejas destinatarias. Nao ha divergéncia teoldgica em razéo
das diferentes excec¢0des tratadas com cada comunidade. Ao contrario, a convergéncia
na mensagem principal, isto é, na confirmacéo da liberdade em Cristo pela qual ja ndo
se exigia mais o cumprimento da Lei, € que se solucionaram as divergéncias que

originaram ambas as Cartas — a Apostolica e a aos Gélatas.

Importante salientar, portanto, que ha uma relacdo intrinseca entre teologia
biblica e eclesiologia que quando compreendidas sob uma perspectiva que engendra
a objetividade e a subjetividade contidas na apreensédo da igreja como fendmeno
constituido e emergido da comunicacédo divina intermediada pelo texto, sdo obtidas

contribui¢cdes para a unidade da igreja, inclusive na contemporaneidade.

Deus comunicou sua revelacao e a perenizou no texto contido no canon biblico.
O canon, nesta perspectiva, € resultado da acdo do Espirito Santo sobre a
comunidade para a qual se comunicou a revelacao — a igreja. O texto biblico, portanto,
€ agente sobre as comunidades de fé constituidas pelas igrejas locais as quais
continuamente se constituem engendrando suas histérias com a interpretacdo que

teologica que reflexiva e retrospectivamente se faz do texto inspirado.

A unidade das Escrituras se revela, assim, ndo somente um pressuposto
inerente ao canon biblico, mas um fundamento sobre o qual se pressupfe que a
unidade da igreja € uma realidade factivel e imprescindivel desde os tempos
neotestamentarios, conforme anseio manifestado por Cristo em sua oracdo pela

unidade em Jodo 17.

A unidade da igreja também nado implica em nao haver divergéncias entre as
comunidades de fé locais ou se preterir a manutencéo da pureza da revelacdo que
Deus comunicou. Ao contrario, no estudo de caso apresentado as divergéncias
relevantes foram tratadas com energia e com senso de urgéncia. No entanto, a nédo
uniformidade presente na pluralidade teoldgica contida nos casos apresentados, ndo

foi razao de discordia entre as igrejas locais da época.

Diante das analises realizadas, conclui-se que o paradigma da eclesiologia
como teologia biblica se constitui em uma perspectiva com a melhor aderéncia para
se apreender a relacdo entre teologia biblica e eclesiologia, proporcionando

significativas contribui¢cdes para a unidade da igreja. O papel da teologia biblica para
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a eclesiologia €, portanto, significativo em uma relagdo intrinseca e sui generis,

conforme sintetizado pela concluséo do trabalho apresentada no capitulo seguinte.

6. CONCLUSAO

Este trabalho propbs-se a analisar como a comunicacdo de Deus em sua
revelacdo especial € percebida pelos membros das comunidades de fé crista
institucionalizadas no coletivo de diferentes membresias evangélicas e como esta
percepcao afeta os processos de criagdo de sentido desses individuos com relagéo a

unidade e diversidade da igreja de Cristo.

Considerando a comunicacao da revelacédo de Deus como constitutiva da igreja
cristd e como um processo de significacdo na perspectiva daqueles que a compde, 0
objetivo principal do estudo consistiu em analisar o papel da teologia biblica para a
eclesiologia, investigando-se como a comunicacao da revelacdo especial de Deus
realizada por meio das Escrituras Cristds é percebida pelos membros das
comunidades de fé cristd e em como esta influencia os processos de criacdo de
sentido por parte destes que representam a manifestacao visivel da Igreja Universal

de Cristo, manifesta pelas igrejas locais.

Para atingir o objetivo principal, trés objetivos intermediarios foram avaliados
ao analisar-se como estudo de caso os relatos biblicos de Atos 15 e Géalatas 2. O
primeiro objetivo intermediario buscou analisar a aderéncia ao estudo de caso da
relacéo entre teologia biblica e eclesiologia pelos paradigmas da Teologia Biblica na
Eclesiologia, da Teologia Biblica como Eclesiologia e da Eclesiologia como Teologia
Biblica. O segundo objetivo intermediario avaliou como membros das comunidades
de fé cristd no periodo neotestamentario significaram teologicamente de forma néo
uniforme a revelagéo especial comunicada por Deus, e ainda sim mantendo a unidade
eclesiolégica. O terceiro objetivo intermediario buscou identificar oportunidades de
contribuicdo da teologia biblica para a eclesiologia, que auxiliem na promocéo da

unidade da igreja de Cristo no contexto contemporaneo.

Apbs as andlises realizadas, foi possivel observar o nivel de relevancia quanto

ao papel da teologia biblica para a eclesiologia variando conforme esta relacdo é
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apreendida pelos paradigmas propostos neste trabalho, conforme pode-se observar

na categorizacdo apresentada na tabela 1 — Paradigmas da Relacdo entre Teologia

Biblica e Eclesiologia.

Paradigma

Perspectiva da

Comunicagéao Divina

Contribuicbes para a
Unidade Eclesiolégica

Eclesiologia

Constitutiva da Eclesiologia

Teologia Biblica na Objetivada Pouco significativa
Eclesiologia Reificada
Teologia Biblica como | Subjetiva Significativa

Eclesiologia como

Objetiva e Subjetiva

Muito significativa

Teologia Biblica

Tabela 1 — Paradigmas da Relacédo entre Teologia Biblica e Eclesiologia.

Apoés as analises realizadas, conclui-se que quando a comunicagao divina,
mediada pelo texto biblico, é percebida e significada pelas igrejas locais em um
processo interpretativo objetivado, reificado, tende-se a um maior niamero de conflitos
entre as diferentes comunidades de fé conforme o distanciamento hermenéutico entre

Si.

Por outro lado, quando se compreende a comunicacao divina como constitutiva
das igrejas locais, em um processo subjetivo de significacdo, a pluralidade teolégica
incidente sobre a eclesiologia é percebida como inerente ao processo de emergéncia
das igrejas locais, sendo estas continuamente constituidas pelo imbricamento da
apreensao da realidade dos individuos inseridos nas diferentes comunidades de fé
com o processo interpretativo da revelacéo biblica. Mantendo-se os pressupostos de
unidade e inerrancia das Escrituras, o texto biblico apresenta-se como a perenizacéo
da comunicacdo divina constitutiva da igreja universal de Cristo manifesta em
comunidades de fé localmente estabelecidas. As igrejas locais sdo agenciadas pelo

texto biblico quando reflexiva e retrospectivamente interpretam a revelacéo biblica.
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Por fim, ao compreender-se o papel da teologia biblica para a eclesiologia na
perspectiva da eclesiologia como teologia biblica, isto €, considerando-se o estudo e
a compreensao da igreja como fendmeno constituido pela revelagéo biblica mediada
por homens inspirados pelo Espirito Santo que perenizaram a revelacdo divina no
texto contido no canon biblico, os aspectos objetivos e subjetivos sui generis da
relacdo entre teologia biblica e eclesiologia sdo amalgamados em uma perspectiva
meta paradigmatica que proporciona significativa contribuicdo para a unidade das
comunidades de fé cristas.

Neste sentido, conclui-se que ha um aspecto objetivo na comunicacao divina
presente no texto biblico. Deus comunicou objetivamente uma mensagem inspirando
cerca de 40 autores humanos a textualizarem Sua revelagdo. Para ilustrar, Alpha

(2021) assim ilustra a autoria divina das Escrituras Cristas:

“Christopher Wren, o arquiteto mais famoso de sua época, construiu a
Catedral de St. Paul, em Londres. Ele comecou em 1676 e levou 35 anos para
construi-la. Ele tinha 44 anos quando comecou e 79 quando a completou em
1711. Christopher Wren construiu a Catedral de St. Paul, mas na verdade ele
ndo colocou uma Unica pedra - outras pessoas fizeram isso. Ele dirigiu sua
construcdo. Da mesma forma, Deus nao “escreveu a Biblia” - Ele usou autores
humanos. Mas Ele os inspirou. Ele foi o “arquiteto” por tras de sua construgao.
Cada pedra da Catedral de St. Paul estava la porque Christopher Wren

pretendia que estivesse 4. E a Biblia € como Deus planejou que fosse”.

H4, portanto, uma unidade nas Escrituras Cristas, elemento que se constitui
num pressuposto da Teologia Biblica, a qual, “como seu nome indica, [procura]
descobrir e articular a unidade de todos os textos biblicos considerados como um todo”
(CARSON, 2009, p.140). Esta unidade, no entanto, tem um carater subjetivo, pois, na
relacdo da teologia com a eclesiologia é relevante considerar o contexto em que se
interpreta o texto biblico em uma analise reflexiva e retrospectiva. No estudo de caso
apresentado, o tema de convergéncia entre a Carta Apostélica mencionada por Lucas
em Atos 15 e a Carta aos Gélatas, capitulo 2, é objetivamente para a época a nao
obrigatoriedade a observancia da Lei Mosaica por cristdos gentios nos tempos
neotestamentarios. A circuncisdo, no entanto, um dos motivadores das divergéncias

entre as comunidades existentes no periodo em que ambas as cartas foram escritas,
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€ assunto ndo relevante a ponto de constituir-se em tema de divergéncia e divisao

entre as comunidades de fé cristds na contemporaneidade.

Ha de se perceber, contudo, que os pressupostos contidos na mensagem de
ambas as cartas quanto a salvacao pela graca operada pelo sacrificio expiatorio de
Cristo Jesus, preterindo-se a meritocracia da salvacdo mediante as obras, é consenso
para as comunidades de fé cristds evangélicas, desde o periodo da Reforma
Protestante. Porém, assim como as cartas as comunidades de fé cristas situadas em
Antioquia e na Galacia particularizaram as excecbes condizentes com seus
respectivos contextos, sem prejuizos a unidade eclesiolégica em funcdo da
pluralidade teolOgica existentes nas cartas, ha de se considerar ser exequivel para a
contemporaneidade a manutencdo da unidade entre as diferentes denominacdes
cristas evangélicas, convergindo-se nos fundamentos da fé cristd em detrimento do

distanciamento entre si promovido pela divergéncia em temas periféricos.

N&o é tarefa simples para a igreja nos dias atuais, como nao o tem sido desde
a génese daigreja. Conforme salientado por Lopes (2011, p.42) emrelacéo a unidade
da igreja: “A uniformidade ndo é possivel, mas a unidade é”. Assim como a propria
compreensao dos temas unificadores das Escrituras sao intrinsicamente complexos,
embora a mensagem geral das Escrituras ndo o seja, a consensualidade dos temas
unificadores para a eclesiologia das igrejas locais nos dias atuais possui igualmente
suas complexidades de compreensédo, contudo, esta ndo deve ser impeditiva para a

unicidade da igreja visivel de Cristo.

O presente de trabalho conclui, por fim, que a oracdo de Cristo, em Joao 17,
intercedendo pela unidade da igreja, remete a relevante necessidade de se laborar
continuamente pela unicidade da igreja como uma realidade distintiva e identitaria da
ékkAnoia To0 @eol (“igreja de Deus”), para o louvor da gloriosa graca de Deus, que
“nos revelou o mistério da sua vontade, de acordo com o seu bom propésito que Ele
estabeleceu em Cristo, isto é, de fazer convergir em Cristo tudo quanto existe”
(PAULO, 2012, p. 2279-2280).
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